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 الأنساق الثقافية في شعر الشيعة

 الخصومة والصراع الأيديولوجي في العصر الأموي( )مضمرات

 ص:المستخل

تحاول هذه الدراسة تقديم تصور مشروعٍ على صعيد القراءة يحسبه الباحث      

مدخلا مهما لمقاربة شعر الخصومة السياسية في العصر الأموي؛ فعلى الرغم من 

د معالجة تتناول البنية كثرة الدراسات النقدية التى رادت حمى القصيدة الأموية، لم أج

الدلالية للقصيدة الأموية باعتبارها بنية متحركة غير ثابتة، قادرة على التشكل وفقا 

لتحولات السياقات المصاحبة، مما جعل الأبعاد الدلالية لأنساقها المضمرة ذات صفة 

 دينامية. ويستنتج الباحث بعد المطالعة الكشفية وتحليله للأنساق الثقافية فى بعض

النماذج الشعرية في القصيدة الأموية، أن النسق المضمر فى النص الشعري لا يتخذ 

دلالة أحادية المعنى، لكنه يبدو حاملا لأنساق دلالية متعددة، مما يجعل النص الشعري 

بنية افتراضية نسقية وسيرورة نفسية واجتماعية وثقافية، ومن ثمّ يأمل الباحث ـ من 

اءة الحياة الثقافية/الأدبية للحزب الشيعي باعتباره أحد خلال هذه الدراسة ـ  قر

الأحزاب السياسية في العصر الأموي قراءة تكشف مرجعيتها ومكوناتها الثقافية 

 والأيديولوجية خاصة فيما يتصل بالمنتج الشعري لهذا الفريق.

 ي.النقد الثقاف –الأنساق الثقافية  –الشعر  –: الحزب الشيعي الكلمات المفتاحية

Abstract: 
This study attempts to provide a legitimate vision in terms 

of reading, which the researcher considers an important entry 

point for approaching the poetry of political rivalry in the 

Umayyad era. Despite the many critical studies that sought to 

protect the Umayyad poem, I did not find a treatment that deals 

with the semantic structure of the Umayyad poem as a moving, 

unstable structure, capable of forming according to the 

transformations of the accompanying contexts, which made the 

semantic dimensions of its implicit systems dynamic. The 

researcher concludes, after reading scouting and analyzing the 

cultural patterns in some poetic models in the Umayyad poem, 

that the implicit pattern in the poetic text does not take a single 

meaning, but it seems to carry multiple semantic patterns, which 

makes the poetic text a hypothetical structure and a 

psychological, social and cultural process. The researcher, 
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through this study, reads the cultural/literary life of the Shiite 

party as one of the political parties in the Umayyad era, a reading 

that reveals its reference and its cultural and ideological 

components, especially with regard to the poetic product of this 

group. 

Keywords: Shiite party - poetry - cultural patterns - cultural 

criticism. 

 مقدّمة :

ل العصّّّر الأمّّّوي فتّّّرة صّّّراع سياسّّّي عّّّام حّّّول الحكومّّّة ا سّّّلامية مثّّّّ

ونظامها، وهو صراع أضنى الأمويين وذهّ  بسّلطانهم رخّر الأمّر. فكّل مّن الشّيعة 

والخوارج يبغض الأمويين لاغتصابهم حقًا ليس لهم؛ هو حّق الهاشّميين عنّد الشّيعة، 

لسياسّية وإن لّم يكونّا علّى وحق المسلمين عند الخوارج، فكانا معًا جبهة المعارضّة ا

وفاق أيديولوجي أو اتفاق سياسي، بل العكس هو الصّواب؛ إذ كّان الشّيعة والخّوارج 

كل منهما على النقيض من الآخر. فعلى حين كان التكّوين الأيّديولوجي للشّيعة نتيجّة 

لعوامل أجنبية أكثرها فارسي، كّان تكّوين الخّوارج عربّي أصّيل لا دخّل للمّؤثرات 

فيه. وعلى حين رأى الشيعةُ أن ا مامة بالنص والتعّين، تبنّّى الخّوارج فكّرة الأجنبية 

أن طريّّق الخلافةهوالشّّورى، فالشّّيعة يرونهّّا واجبّّة علّّى الله أورسّّوله، والخّّوارج 

ّّون قرشّّيا  ّّد أن يك ّّام لاب ّّى أن ا م ّّق الشّّيعة عل ّّى حّّين اتف ّّة. وعل ّّا ديمقراطي يرونه

رشّيا أو عربيّا أو حتّّى أعجميّا، فكّّانوا هاشّميا، رأي الخّوارج أن الخليفّّة قّد يكّّون ق

 يرون الخلافة للأصلح من عامة المسلمين ولو كان عبدا حبشيا.

عقيدة التشيع ونشأتها:
  

 

يختلّّف كثيّّر مّّن المّّؤرخين حّّول البدايّّة الحقيقيّّة للشّّيعة، والّّذي يشّّتهر عنّّد 

الناس أن الشيعة هم الذين تشيعوا لعلي بن أبي طال  ـ رضى الله عنّه ـ فّي خلافّه مّ  

معاوية بن أبي سفيان ـ رضى الله عنه ، ولكن هذا يعني أن أتباع علي بّن أبّي طالّ  ـ 

معاوية بن أبي سفيان ـ رضى الله عنه ـ هـم السّنة.  رضى الله عنه ـ هم الشيعة، وأتباع

وهذا لم يقل بّه أحّد؛ فالسّنة يعتقّدون أن الحّق فّي الخّلاد الّذي دار بّين الصّحابيين 

الجليلين كان في جان  علي، وأن معاوية اجتهد ولّم يصّل إلّى الصّواب فّي المسّألة، 

كما أنّ الأفكّار والمبّاد   وعليه فانحياز فكـر السُّـنة إلى عـلي بـن أبي طـالـ  واضح.

والعقائـد التـي يقـول بهـا الشيعة لم تكن من أفكار ومباد  علي بن أبي طالـ  ـ رضّى 

 الله عنه ـ  أبـدا؛ ولذلك فلا يصح أن يقال: إن بداية الشيعة كانت في هذا الزمن. 

ومّّـن المّّؤرخين مّّـن يقّّـول: ي إن بدايّّة الشّّيعة كانّّـت بعّّـد استشّّهاد الحسّّين 

الله عنه. وهّذا رأي وجيّه؛ فقّـد خّـرج الحسّين ـ رضّى الله عنّه ـ علّى خلافّة  رضى

يزيد بن معاوية، واتجّه إلّى العّراق بعّـد أن دعّـاه فـريّـق مّـن أهلهّـا إليهّا، ووعّدوه 
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بالنصرة، ولكنهم تخلوا عنه في اللحظّات الأخيّرة، وكّان الأمّر أن استشّهد الحسّين ـ 

ت المجموعّـة التّّـي قـامّـت باسّّتدعائه، وقّّرروا رضّى الله عنّّه ـ فّي كّّربلاء، فنّّـدم

التكفير عن ذنوبهـم بـالخروج على الدولّة الأمويّة وحّدذ هّذا الخّروج بالفعّل، وقتّل 

منهم عدد، وعرد هؤلاء بالشيعة
(1)

 

وهّذا يفسّّّر لنّّا شّّدة ارتبّّاط الشّّيعة بالحسّّين بّّن علّّي أكثّّر مّّـن عّّـلي بّّن أبّّي 

يحتفلّون بّذكرى استشّهاد  -کمّا نشّاهد جميعّا -طالـ  ـ رضى الله عنه ـ نفسّه، وهّـم 

الحسين، ولا يحتفلون بذكرى استشهاد عـلي بن أبي طال ، وم  ذلك فنشأة هذه الفرقّة 

لّّم تكّّن تعنّّي إلا نشّّـوء فرقّّـة سياسّّية تعتّّرم علّّى الحكّّم الأمّّوي، وتناصّّر فكّّرة 

ل السّنة، الخروج عليها، ولم يكـن لهـا مباد  عقائدية أو مّذاه  فقهيّة مختلفّة عّن أهّ

بل إننا سنرى أن القادة الأوائل الذين يّزعم الشّيعة أنهّم الأئمّة الشّيعية الأوائّل مّا هّم 

 إلا رجال من السُّنَّة يتكلمون بكل عقائد ومباد  السُنة.

ونقصد مّن ذلّك مفهّوم التشّي  الّذي كّان فّي عهّد علّيّ رضّى الله عنّه وابنيّه 

وم سّّود يتتطّّور بتغيّّر الأحّّداذ، الحسّّن والحسّّين رضّّى الله عنهمّّا لأن هّّذا المفهّّ

وينتقل من المعنى السياسي إلى المعني العقائدي بعد تلك الحّوادذ التّي حّدثت للشّيعة 

والتي منها: قتل حُجْر بن عَدِي ونفر من أصحابه على يد معاوية بن أبي سفيان رضّى 

 ده.الله عنه   والحدذ الأهم وهو استشهاد الحسين رضى الله عنه وبعض ذريته من بع

استقرت الأوضـاع نسبيا بعـد شـهـور مّـن استشّهاد الحسّين، و هّر فّي الفتّرة 

علّي زيّن العابّدين بّن الحسّين ـ رضّى الله عنهمّا ـ وكّـان مّـن خيّـار النّاس، ومّـن 

ّّم يكّّـن يّّـؤثر عنّّه أي مخالفّّات عقائديّّة أو فكريّّة لمّّا كّّان عليّّه  ّّـاء الزهّّاد، ول العـل

اء علي زين العابّدين رجّلان عظيمّان علّى درجّة الصحابة أو التابعون، وكان من أبن

عالية من الورع والتقوى، هما: محمد الباقر وزيّد، وكانّا يتوافقّان تمامّا مّ  مّا يقولّه 

علماء السنة من الصحابة والتابعين، غير أن زيد بن علي ـ رحمه الله ـ كان يختلف فّي 

بكّـر الصّديق. وهّو وإن أنه يرى أن على بن أبي طال  كـان أولى بالخلافـة مـن أبّي 

كان يخالف بذلك إجمّاع الأمّة، ويخّالف أحاديّث كثيّرة مباشّرة رفعّت قّدر أبّي بكّر 

الصديق وعمر وعثمان رضي الله عنهم فـوق عـلي، إلا أن هذا الاختلاد ليس اختلافا 

عقائـديا؛ فهـو يّـرى الفضّـل للخلفّاء الراشّدين الثلاثّة الأول، لكنّه يّرى عليّا أفضّل. 

ه يقّّـول بجّّواز إمامّّة المفضّّول، وهّّو بّّذلك لا ينكّّر إمامّّة الصّّديق وعمّّر كمّّـا أنّّـ

ّـنَّة فّي كّـل  وعثمان ـ رضى الله عنهم ـ  أما غير هذه النقطـة فـهـو يتفـق مـ  أهّـل السُّ

عقـائـدهـم ومبادئهم وفقههمي
(2)

 . 

                                           
(
1

( الشّّيعة نَضّّال أم ضّّلال، راغّّ  السّّرجاني، أقّّلام للنشّّر والتوزيّّ  والترجمّّة، الطبعّّة 

 5م، ص2011هـ/1432الأولى 

(
2

 7( الشيعة نضال أم ضلال، مرج  سابق، ص
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الحسين ولقد قام زيد بن علي بالخروج على الخلافة الأموية مكررا تجربـة جده        

بـن عـلي ـ رضى الله عنه ـ وذلك في زمـان هـشـام بـن عبـد الملك، وانتهى الأمر 

هـي122بقتلـه سـنة 
(3)

، وقام أتباعه بتأسيس مذه  على وهـذا المذه  وإن كـان 

محسوبا على الشيعة إلا أنه يتفق م  السنة في كل شيء إلا في تفضيل علي ـ رضى 

اشدين الثلاثة السابقين عليه، وهناك طائفة من أتباع زيد بن الله عنه ـ  على الخلفاء الر

علي سألوه عن رأيه في أبي بكر وعمر، فترحّم عليهما، فرفضـه هـؤلاء ورفضـوا 

الـترحم على أبي بكر وعمر، وانشـقـوا عـن فرقتـه، وهؤلاء عُرفـوا في التاريخ 

مـن ناحيـة، ورفضوا رأي بالرافضة؛ لأنهـم رفـضـوا إمامة الشيخين أبي بكر وعمـر 

ا ثنا »زيد بن علي من ناحية أخرى، وهؤلاء سيكون منهم من يؤسس بعد ذلك مذه  

ي نشأة هذه الفرقة لم تكن تعني إلا « عشرية أكبر مذاه  الشيعة فيما بعد. كما أنَّ

نشـوء فرقـة سياسية تعترم على الحكم الأموي، وتناصر فكرة الخروج عليها، ولم 

مباد  عقائدية أو مذاه  فقهية مختلفة عن أهل السنة، بل إننا سنرى أن يكـن لهـا 

القادة الأوائل الذين يزعم الشيعة أنهم الأئمة الشيعية الأوائل ما هم إلا رجال من 

الشيعة يتكلمون بكل عقائد ومباد  السُنة
(4)

. 

ه يكاد يكون مّن الصّع  تحديّد نشّأة التشّي  ـ كعقيّدة ـ وزمّان تكّون نواتّلذلك 

ّلم بّه أن البّاحثين لّم يتفقّوا حّول تحديّد  الأولى التي بدأت تبرز للوجود، فــي مّن المسَّ

ّّاريخ نشّّأة الفّّرق ا سّّلامية الأخّّرى،  تّّاريخ  هّّور الشّّيعة، بمثّّل مّّا اتفقّّوا علّّى ت

كالخوارج والمعتزلة والأشاعرة
(5ي)

  . 

فّّذه  فريّّق إلّّى أن الشّّيعة لّّم تظهّّر فّّي عهّّد علّّي رضّّى الله عنّّه، وذهّّ  

رخرون أن الشيعة  هرت أيام علي، بّل إن جّذورها  هّرت فّي عهّد الرسّول صّلى 

 الله عليه وسلم، فهو الزارع لبذرتها كما زعموا.

أما الفريق الأول فكان رأيهم ي أن أفكار الشيعة وإن صيغت على نحو معّارم 

دليل لآراء الخوارج إلا أن تشكلها العقائدي لم يظهر في حياة علي رضّى الله عنّه  والّ

على ذلك أن لفظ الشيعة أيام علي لم يكن مقصوراً على أصحابه فقط، وإنما كان يطلّق 

على أتباع معاوية. فقد جاء في الصّحيفة التّي كتبّت للتحكّيم بعّد رفّ  المصّاحف فّي 

صّّفين مّّا نصّّه: هّّذا مّّا تقاضّّي عليّّه علّّي بّّن أبّّي طالّّ  ومعاويّّة بّّن أبّّي سّّفيان. 

                                           
(
3

( تّاريخ الطبّري ، تّّاريخ الرسّل والملّّوك، أبّو جعفّر محمّّد بّن جريّّر الطبّري، تحقيّّق، 

، الطبعّّة الرابعّّة، أحّّداذ سّّنة 7أبّّو الفضّّل إبّّراهيم، دار المعّّارد، مصّّر، جّّـمحمّّد 

 .180، ص122

(
4

 .6( الشيعة نضال أم ضلال، ص

(
5

(علّّم الكّّلام ومدارسّّه فّّي الفكّّر ا سّّلامي، د/عطيّّة سّّليمان، جامعّّة الجبّّل الغربّّي، 

 112م ، ص1997الجماهيرية الليبية، الطبعة الأولى 
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من شيعتهم من المّؤمنين والمسّلمين. وقاضّى  قاضى علي على أهل العراق ومن كان

معاوية على أهل الشام ومن كان من شيعتهم من المؤمنين والمسلمين، فلفظ الشيعة هنا 

لا يتعدى معناها اللغّوي وهّي تعنّي الفرقّة مّن الأتبّاع والأنصّار، لكّن الشّيء الّذي 

مّؤرخي الفّرق لّم ليس فيه شك أن الشيعة بالمعنى الدقيق لهذه الكلمّة عنّد المتكلمّين و

تظهر في حياة علي، وإنما  هرت في وقت متأخري
(6)

 

وأما الفريق الثاني فإن الشيعة في رأيهم  هرت منذ الرسالةي فعند هؤلاء ترجّ  

نشأة هّذا الحّزب إلّى ذلّك الفريّق مّن الصّحابة الّذين رأوا عنّد وفّاة النبّي صّلى الله 

فتّّه فّّي رياسّّة هّّذه الدولّّة أن عليّّّا بّّن أبّّي طالّّ  أحّّق النّّاس بخلا -عليّّه وسّّلم 

وإصّّهاره إليّّه،  –صّّلى الله عليّّه وسّّلم  –ا سّّلامية، ذلّّك لقرابّّة علّّىّ مّّن الرسّّول 

وحسن بلائه في نصرة الدين، وكفايته الخاصة، ثّم وصّاية الرسّول لّه بالخلافّة، كمّا 

ادعّّوا بعّّد، فصّّار علّّىل وارذ الرسّّول فّّي ذلّّك، ولّّو مّّن الناحيّّة الأدبيّّة، حتّّى إن 

منافسي الهاشميين منذ الجاهلية وعصرالبعثة لّم يجّرءوا علّى المطالبّة بهّذا الأمويين 

المنص  الجليل، بل أخذوا يدفعون إليه بنّي هاشّم. ولّولا مكانّة علّىّ فّي ذلّك الأمّر، 

ّّرين ودافعّّوا عّّن أبّّا بكّّر  وتخلّّف أبّّي سّّفيان فّّي ا سّّلام، لنظّّر إليّّه الأمويّّون مبكِّ

م  شعوره أنه أولى بهذه الخلافة، باي  الخلفّاء  الصديق وعمر بن الخطاب، ولكنَّ عليًا

الثلاثة الأولين نزولًا علّى إرادة المسّلمين، أو خضّوعًا لنتّائج النظّام الانتخّابي الّذي 

تمت به مبايعة أصحابه، ولّم نعّرد أن عبّد الله بّن عبّاس تطََلََّّ  إلّى الخلافّة إذ ذاك، 

وسّلم وأشّرد علّى المّوت قّال ولكننا نعرد أنه لما مّرِمَ الرسّول صّلى الله عليّه 

ابن عباس لعلىّ: أنت والله عبدُ العصا بعد ثلاذ
(7)

. 

بّل أكثّر مّن ذلّك فقّد حّاول بعّض علمّاء الشّيعة ـ المعاصّرين ـ أن يؤكّد أن 

 هور الشّيعة كّان مّ   هّور الرسّالة، فالشّيعة  هّرت منّذ عهّد الرسّول صّلى الله 

لبّذرة التشّي ،يوما كّان مّن صّميم عليه وسلم والنبي صلى الله عليه وسلم هوالغّارس 

الغرم إلا الدلالة علّى غّارس بّذرة التشّي ، وقّد عرفّتَ أنّه النبّي الأمّين صّلى الله 

عليه وسلم ي
(8)

                                                                                                     

خي الفّّرق لّّم يتفقّّوا علّّى وقّّت  هّّور الشّّيعة  ممّّا سّّبق يّّرى الباحّّث أن مّّؤرِّ

وترسّّخ عقيّدة الشّّيعة فّي نفّّوس أتبّاع هّذا الحّّزب، فلقّد ي تباينّّت مّواقفهم إزاء هّّذه 

واستشّهاد الحسّين بّن علّي ـ رضّى صلى الله عليه وسلم المسألة لفترة زمنية امتدت ما بّين وفّاة النبّي 

                                           
(
6

 114( المرج  السابق، ص

(
7

م، 1962( تاريخ الشعر السياسي، أحمد الشاي ، دار النهضة المصرية، الطبعة الثالثة، 

 185ص

(
8

ل الشّّّّّّيعة وأصّّّّّّولها، محمّّّّّّد الحسّّّّّّين رل كاشّّّّّّف الغطّّّّّّاء، دار الأضّّّّّّواء، صّّّّّّ( أ

 133م، ص1990ه/1410بيروت،
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الثّاني الله عنهما، بل إلى ما بعد استشهاد الحسين بمدة أطول قد تصل إلى نهايّة القّرن 

الهجري، وأيا ما كانت المّدة التّي اسّتغُْرِقت لنشّأة التشّي  حتّى يصّبح عقيّدة مسّتوية 

عنّّد أصّّحابه،ي فلّّم يكّّد ينتهّّي القّّرن الأول الهجّّري إلا وقّّد أثمّّرت العقائّّد السّّب ية 

ثمرها الكريه خصوصا في العقلية ا سلامية والعواصم الفارسية، فأصّبحت الوصّايا، 

لتقيّّة، ونظريّّة الوراثّّة، ومبّّدأ النيّّّْل مّّن الصّّحابة هّّي أسّّاس والرجعّّة، والمهديّّة وا

التشي  ودعائم حججهي
(9      )

 

بقى عليل ــ رضى الله عنه ــ فّي عهّد أصّحابه مستشّارًا لهّم يرجعّون إليّه فّي 

كثير من أمور الدولة، فلما اسّتقرَّ الأمّر لعثمّان ورأى فيّه الأمويّون اسّتعادة لمجّدهم 

هاشمية أوالعقيدة الشيعية، حتى إذا قتُل عثمان تقابلت الفكرتّان فّي القديم، قويت فكرة ال

واقعتي )الجمل وصفين(، وانتهى الأمر بغلبة الأمويين واستحالة الخلافة ملكًّا وراثيًّا، 

مّن ذلّك الحّين عّاش الشّيعة حزبًّّا معارضًّا للحكومّة شّأن الخّوارج أيضًّا، وصّّرنا 

ضّّة، ويسّّتتب  سياسّّة يقظّّى حازمّّة مّّن نّّرى نظامًّّا دوليًّّا ينطّّوي علّّى تأييّّد ومعار

 جان  الحكام، وأخرى عنيفة ثائرة، أومهادنة متربصة من جان  المعارضين.

   الأنساق الثقافية في شعر الشيعة المعارضة :

 ـ نسق التقية عند الشيعة: 1

ومن عقائد الشيعة يالتقيةي وهي في مفهومها العام تعني: الحيطة والحذر، كما فّي      

ّّه ي ّّاءً: حذِرْت ّّةً وتقِ ّّى وتقيَّ ّّه تقً ّّه أتقي ّّتُ الشّّىء وتقَيْت ّّتُ واتقي اللسّّاني توقَّيْ
(10)

ّّد  ، وعن

ّّّاداتهم ،وأعمّّّالهم  ّّّرك مظّّّاهرتهم، وسّّّتر اعتق الشّّّيعة: مكاتمّّّة المخّّّالفين لهّّّم، وت

ظهّر الّولاءَ والموافقّة لّذوي السّلطان وهذا يعني أن للشيعي أن يُ ، المختصة بهم عنهم

ّّاة والمّّال  المخّّالفين لعقيّّدتهم، وسّّتر مّّا يؤمنّّون بّّه عّّنهم، حفا ّّا علّّى سّّلامة الحي

والعرم، من بطش أعدائهم والتقية من هذا الجان ، تكتس  مشروعيتها مّن حّق كّل 

يهّّا، أوعلّّى شّّ، منهّّا، إنسّّان فّّي حمايّّة نفسّّه ومالّّه وعرضّّه إذا أحّّس بّّالخطر عل

بسب  إ هار معتقده، أو التظاهر بّه، حين ّذ يجّ  عليّه أن يحتمّي بالتقيّة، ولّذا كانّت 

هّذه العقيّدة مبّدءاً مّن مبّاد  الشّيعة ـ عّدا الزيديّة ـ وعقيّدة مّن عقائّدهم الأساسّية، 

وواجبّّا ضّّرورياً، يجّّ  علّّي كّّل متشّّي  أن يراعيّّه مّّن أجّّل حمايّّة نفسّّه، وحمايّّة 

 ي ينتمي إليها .الجماعة الت

ولعل المخاطرـ التي أشرنا إليها رنفا ـ والتي كانت تتهدد دائماً الأئمة وشّيعتهم فّي       

العصر الأموي، هي التي هدتهم إلى القول بهذه العقيّدة، ذات الصّبغة الأخلاقيّة، التّي 

ترتدي ثياب المصانعة، وبمقتضى عقيّدة التقيّة لّم يكّن الشّيعي أن يخفّي مذهبّه، وأن 

                                           
(
9

أدب الشّّيعة إلّّى نهايّّة القّّرن الثّّاني الهجّّري، عبدالحسّّي  طّّه حميّّده، مكتبّّة السّّعادة، ( 

 22، صم1968ه/2/1388صر طم

(
10

 4901، ص6لسان العرب، ابن منظور، طبعة دار المعارد، جـ( 
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يتكتم عقيدته، بل يج  عليه أن يفعل ذلك، وأن يبالغ في ا خفّاء والكتمّان، وعليّه فّي 

البلد التي يسودها خصومه أن يتكلم وأن يعمل كما لو كان واحّداً مّنهم؛ حتّي لا يجلّ  

الخطر، والاضطهاد لأصحابه، وخاصة في عصر كان يكفي فيّه أن يقّال: هّذا شّيعي 

البيت من الأمويين.ليلاقي حتفه، على يد أعداء رل 
 (11)

  

وعلى صّعيد الشّعر كثيّرون هّم الشّعراء الّذين كّان شّعرهم تعويضّاً عّن شّيء      

افتقدوه أو تمنوه أو تخيلوه، هنّاك م ّات القصّائد التّى قيلّت علّى عكّس قناعّة قائليهّا 

خوفّّاً أو طمعّّاً أو رغبّّة أو رهبّّة، وكّّم مّّن شّّاعر جبّّان تغنّّى بعشّّرات القصّّائد 

عة...وكم من كاذب منافق نظم فى الصدق والوفاء...وكم من ل يم حاقد بالبطولة والشجا

 عبر فى شعره عن معانى الح  والتفاني والتضحية.

فـ ينحن مؤمنون بأن العمل الفنى لا يكون دائماً ترجمة ذاتيّة لصّاحبه، وإنمّا هّو       

وهّاهو ذا في صميمه بلورة لحياة الفنان وترجمّة لتطلعاتّه وانعكّاس لمّا يّدور حولّه. 

” فى دراساته القيمة للعلاقة بين الفّن والحيّاة يبّين لنّا بوضّو  “ لالو” الناقد الفرنسى

أن الفنّّان لا يخضّّ  فّّى إنتاجّّه صّّميم شخصّّيته، أى مّّا هّّو عليّّه بالفعّّل، وانمّّا هّّو 

يض  فيه ما يعتقد أنه كائنه أو ما يريد أن يكونّه أو مّا هّو عّاجز عّن أن يكونّه أو مّا 

“يخشى أن يكونه
(12)

 

فـيديوان المتنبى ـ كما يقول طه حسين ـ إن صّور شّي اً فإنمّا يصّور لحظّات مّن      

حياة المتنبي لا أكثر ولا أقل ولذا فأنت عاجز عن أن تخرج من ديوان المتنبى بصّورة 

صّادقة تلائّم حيّّاة المتنبّي كمّّا كانّت فّى النصّّف الأول مّن القّّرن الرابّ ... إذن فقّّد 

وألا نتشدد فى هذه النظرية التى يحبهّا المحّدثون ويشّغفون  يكون من الخير أن نقتصد

بها، وهى أن الشعر مررة الشاعر وأن الأدب مررة الأدي  هذه النظزة إلى الفّن تّدعونا 

ّّف شخصّّية  ّّى تغل ّّة الت ّّنص أو بمجمّّوع المظّّاهر العام ّّاء بظّّاهر ال ّّى عّّدم الاكتف إل

د علّى أبعادهّا ومراميهّا الشاعر إذا ما أردنا التعمق فى فهم شخصية الشاعر والوقّو

“أو أبعاد شعره ومراميه
(13)

 

ّّاً رخّّر، تفرضّّه  ّّرود السياسّّة، ويقتضّّيه حّّرص       ّّة جانب ّّدة التقي ّّى أن لعقي عل

الشيعة على حق الأئمة، وتمكينهم من هذا الحق، بالعمل على تقويض دولة الغاصّبين، 

فّي الخفّاء ضّد  وتقوم التقية بدور هام في هذا المجّال، حيّث تمكّن الشّيعة مّن العمّل

أعدائهم، فتكون بذلك ضرباً من التعمية على أصحاب السلطان، إلى أن تواتي الفرصّة 

                                           
(

11
( اتجاهات الشعر في العصر الأموي، صلا  الدين الهادي، مكتبة الخانجي، طبعة: 

 39صم، 1986هـ/1407

(
12
التقية في الشعر العربي، علي محمود خليل الطل، ماجستير، إشراد الدكتور عبد  (

 29، ص.م2005هـ/1426افظ الرجبي، جامعة الخليل، طالمنعم ح

(
13

 30التقية في الشعر العربي، ص( 
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للوثوب عليهم،  فــيعلى هذا النحو كان كل شاعر شيعي يطوي فّي نفسّه حزنّاً عميقّاً 

ّّك  ّّى ذل ّّوهم، ولكّّن أن ّّة فّّي سّّفك دمّّاء مّّن قتل ّّة عنيف ّّه المستشّّهدين ورغب ّّى أئمت عل

ّّة بالمرصّّ ّّي أمي ّّم وسّّيود بن ّّون هّّم وولاته ّّم ليتعقي ّّيهم. وإنه ّّن يخّّرج عل ّّل م اد لك

أحياءهم ويعدُّون أنفاسَهم عدا، ومن ثم نشأت بّين الشّيعة نظريّة مشّهورة هّي نظريّة 

التقيِّة، فمن حق الشيعي أن يخفي عقيدته ويكتمها، حتى لا يعّرم نفسّه للخطّر بّل لا 

مان  من مصانعة خصومه أحيانايً
(14)

 

كّّل شّّاعر شّّيعي يطّّوى فّّي نفسّّه حزنّّاً عميقّّاً علّّى أئمتّّه  وعلّى هّّذا النحّّو كّّان    

المستشهدين ورغبة عنيفة في سفك دماء من قتلوهم، ولكن أنى ذلك وسّيود بنّي أميّة 

بالمرصاد لكل من يخرج عليهم. وإنهم ليتعقيون هم وولاتهم أحيّاءهم ويعّدُّون أنفاسّهم 

قيِّة، فمن حّق الشّيعي أن عدا. ومن ثم نشأت بين الشيعة نظرية مشهورة هي نظرية الت

يخفي عقيدته ويكتمها، حتى لا يعرم نفسه للخطر بل لا مّان  مّن مصّانعة خصّومه 

 أحيانا.

ّّون عّّن       ّّنهم ينف ّّار يأخّّذون طّّاب  الجماعّّات السّّرية، ولك وي الشّّيعة بهّّذا الاعتب

أنفسهم أن يكون هذا الطاب  بقصد الهدم والتخري ، وإشاعة الفوضى، وإنما يّرون فيّه 

نصّرة للّّدين، وتمكينهّّا للحّق، وخدمّّة ل سّّلام؛ لأن تمكّّين صّاح  الحّّق مّّن إمامّّة 

لكلمتهم، ولم لشيعتهم، وإقامة لدينهم  المسلمين، فيه استصلا  لحالهم، وجم 
(15)

 

ا لكثير من شّعراء العصّر الأمّوى، إذ كّانو يلجّأون إلّى       ولهذا فالتقية كانت مناصًّ

التقية وسيلة يسترون بها ضعفهم، أو أساليبهم فّى الّدعوة السياسّية مخافّة التنكيّل بهّم 

وانقطاع رمالهم ورمال الناس فيهم
(16)

 . 

المفهوم لم تقتصر على فرقة معينّة ولا علّى شّاعر معّين، وإن كانّت والتقية بهذا      

التقية نظرية أفردت الشيعة بصفة بارزة وطبعت روحهم بطاب  خّاص، فهّذه النظريّة 

عند الشيعة ترتبط ارتباطاً وثيقاً بالضّرورة الحتميّة التّى تّنجم عمّا يبذلّه الشّيعى مّن 

سّية وعّدوها واجبّاً ضّرورياً يجّ  جهود سرية، وقّد جعلوهّا مبّدأ مّن مبّادئهم الأسا

على كل شيعى أن يتمسك به ويرعاه من أجل الصالح المشترك لهم جميعا. فالتقية عنّد 

الشيعة تختلف لما هو عليّه عنّد غيّرهم، فعنّدهم لهّا مبّرر شّرعى دينّى متفّق عليّه، 

يعطّّى الشّّيعى الحّّق فّّى إخفّّاء عقيدتّّه وكتمانهّّا حتّّى لا يعّّرم نفسّّه أو الجماعّّة 

                                           
(

14
( تاريخ الأدب العربي، العصر ا سلامي، شوقي ضيف، دار المعارد، الطبعة الحادية 

 316م ، ص1989عشر، 

(
15

 39اتجاهات الشعر في العصر الأموي، مرج  سابق، ص( 

(
16

 بتصرد 30التقية في الشعر العربي، ص( 
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ّّى الّّرغم مّّن إسّّرار للخطّّر،  بّّل لا مّّان  يمنعّّه مّّن مصّّانعة خصّّومه ومّّدحهم عل

العداوة والبغضاء، وهو لا يعد م  ذلك منافقاً أو ضعيف الاعتقاد
(17)

 

ّّاد        والواقّّ  أن كثيّّراً شّّاعر الشّّيعة الكيسّّانية يأخّّذ بالتقيّّة كمبّّدأ أصّّيل مّّن مب

ريخيّة التّى مّرت بهّا الشيعة إلى جان  كونه وسّيلة للتكيّف العملّي فّى الظّرود التا

الشيعة، وهى تنطبق تماماً على كثير عزة، فقد حدثت  ّرود وتطّورات جعلتّه يأخّذ 

ّّن شّّاعر كيسّّانى صّّميم إلّّى شّّاعر للّّبلاط  ّّة ويتحّّول تحّّولاً  اهريّّاً م ّّدأ التقي بمب

الأموي
(18)

 وأهم هذه الظرود: ، 

إنّه قّد ” لملك يقّول:تهديد ابن الزبير لابن الحنفية، وتضييقه عليه، فكت  إليه عبد ا     

بلغني أن ابن الزبير قد ضيق عليك، وقط  رحمك، واستخف بحقك حتى تبايعّه، وهّذا 

“. الشّّام فّّأنزل منّّه حيّّث شّّ ت، فّّنحن مكرمّّوك، وواصّّلوا رحمّّك، وعّّارفول حقّّك

 فقال ابن الحنفية: هذا وجه نخرج إليه، فخرج إلى الشام، وكثير فى ركابه يرتجز:

ي نَرْضَى بِهِ وَنرْتجَِي مهْـدِيْناَ ابــنَ المُهْتدَِيهــُديــْتَ يــَا   أنتَ الذِّ

 أنَتَ إمامُ الحقِّ لسْنَا نَمْتـَرِي أنتَ ابن خَيـرَْ الـنَّـاسِ بعــدَْ النَّبِي

 حَتَّى تحَلَّ أرَْضَ كَلْبٍّ وَيلي يا ابنَ عـلِـٍّّي سِرْ وَمَـنْ مِثلُْ عَـلِيّ 

عّّامربن واثلّّة: غيرنّّا حتّّى نزلنّّا أيلّّة فجاورونّّا بأحسّّن جّّوار، قّّال أبوالطفيّّل       

وجاورناهم بأحسن من ذلك وأحبوا أبّا القاسّم)محمد ابّن الحنفيّة(حباً شّديداً، وعظمّوه 

وأصّّحابه... فبلّّغ ذلّّك عبّّد الملّّك فشّّق عليّّه، فكتّّ  إلّّى محمّّد ابّّن الحنفيّّة يرغبّّه 

قد عرفت فّى هّذا الأمّر قّديماً  ويرهبه ويحثه على بيعته، فكت  إليه محمد بن الحنفية:

ولست أسّفهه علّى أحّد... فأبيّت ذلّك حتّى يجتمّ  النّاس عليّك أو عليّه ) يقصّد ابّن 

الزبير (، ثم أدخُل فيما دخل فيه الناس. ثّم كتبّت تّدعونى فأقبلّت ومعّى أصّحابى، ثّم 

 كتبت بما كتبت ونحن منصرفون عنك إن شاء الله.

، تقّول عزيّزة فّوال  ه37مبايعّة عبّد الملّك سّنة وأخيراً اضطر ابن الحنفيّة إلّى      

ويسقط المختار الثقفى أمّام جّيش ابّن ” بابتي فى وصف حال الشيعة أثناء تلك الفترة: 

الزبير الذى سّيطر علّى البصّرة والكوفّة وأدى مّوت المختّار إلّى تحّول خطيّر فّى 

ية، ووضّعت تاريخ الشيعة، إذاتجهت دعواهم مّن الّدعوة العلانيّة إلّى المقاومّة السّر

مبدأ التقية وجعلته أساساً لعقيدة الشيعة، وقد أخذ به ابن الحنفيّة نفسّه عنّدما لحّق بعبّد 

“الملك بعد إنقاذه من سجن عارم. وهنا انضوت الشيعة تحت ستار التقية
(19) 

                                           
(

17
 31التقية في الشعر العربي، مرج  سابق، ص( 

(
18

 34المرج  السابق، ص( 

(
19

 35التقية في الشعر العربي، ص( 
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إذن ما بوس  كثير أن يعمل وهذا زعيمه الروحى والفعلى ومصدر إلهامّه ووحيّه    

 بالتقية، فيباي  الأمويين، إذن ما عليه إلا أن يأخذ هو الآخر بالتقية. ومثله الأعلى يأخذ

ّّه       أمّّا السّّب  الثّّانى الّّذى جعّّل كثيّّراً يأخّّذ بالتقيّّة، فيمّّد  بنّّى اميّّة، فهّّو رويت

مصرع صديقه خندق الأسّدى، فقّد كّان خنّدق يقّول بالرجعّة مّ  كُثيِّّر، فاجتمعّا فّى 

و وجّدت مّن يضّمن لّي عيّالى بعّدي، لوقفّت الموسم وتذاكرا التشي ، فقال خنّدق:  لّ

فى الموسم فذكرت فضّل رل محمّد صّلى الله عليّه وسّلم و لّم النّاس لهّم، وغصّبهم 

إياهم عن حقهم، ودعوت إليهم وتبرأت مّن أبّي بكّر وعمّر، فضّمن كُثيِّّر عيالّه فقّام 

 ففعل ذلك، وس  أبا بكّر وعمّر ـ رضّي الله عنهمّا ـ وتبّرأ منهمّا، وقّال: أيهّا النّاس

إنكّّم قّّد تّّركتم أهّّل بيّّت نبّّيكم والحّّق لهّّم وهّّم الأئمّّة. فوثّّ  النّّاس عليّّه فضّّربوه 

 ورموه حتى قتلوه، فقال إذ ذاك كثير يرثيه:

 وصاحب صدق ذى حفاظ ومصــدق جزى الله خـيراً خـندفاً من مكافىء

 وفارقــتنى عــنه شيمة لــم ترُنق أقــام قــنـاة الـــود بـيـنى وبـيـــنه

 ببطــن قنــونا لـــو نعـــيش فنلتقي حلـفــت على أن قد أجنتك حفـــرة 

 ً  عـلى عهـــدنا إذا نحــن لــم نتفرق لألفــيـتـنى بالــــــود بعـــدك دائما

 وبني أسـد رهـــط ابن مــرّة خـنـدق وإنـي لـجـاز بالـــــذى كـان بيــنـنا
اج، ولا مقارعة عبد الملّك، وأ ّن أنّه عّد قمّة لذلك لم يكن لكثير قبل بسيف الحج     

ا خّّّلاص لصّّّديقه خنّّّدق أن يّّّوفى لّّّه مّّّا وعّّّده، ولا يمكّّّن ذلّّّك إلا بّّّاللجوء إلّّّى 

التقية
(20)

. 

إذا هّّذا ا بّّداع فّّى قصّّائد كثيّّر التّّى يمّّد  فيهّّا عبّّد الملّّك لّّم تكّّن عّّن اقتنّّاع      

بّن مّروان كمّا رثّا عبّد العزيّز وإخلاص، وانما كان تقية، وإلا لِمَ لمَْ يَرْذِ عبداَلملك ا

وابنه عمر؟ فلو كان مخلصاً لغيرهم لرثاهم مثلما رثاهما، فقد اقتصّر رثّا ه علّى عبّد 

ّّد  ّّذلك فق ّّت، ل ّّا لآل البي ّّا وحبهم ّّز نظّّراً لعاطفتهم ّّد العزي ّّن عب ّّه عمّّر ب ّّز وابن العزي

مدحهما صادقاً ورثاهما صّادقاً، فكثيّر كّان يقتّرب جّداً لكّل مّن يقتّرب مّن عقيدتّه، 

 قول كثير فى رثاء عبد العزيز:ي

 وطالت سنى بعده وشُهــورُها فإن تكُ أيام ابن ليلى سبقنني

 وإن لم تكُـلم حُفرة مـنَ يزورُها فإنى لآتٍّ قبره فمُســلم ومــا 

 بعـارية يرتــــدُّها من يعُـــيرُهـا صُحبتى عبد العزيز ومدحتى

ومن للأرامل واليتامى والمساكن بعد عمر بن عبد العزيز، يقول فى رثائه
(21)

: 

 إذا ما تعيا فى الأمور حصونها  كنت للمظلوم عـزاً وناصـــراً لقد 

                                           
(

20
 36المرج  السابق، ص( 

(
21

 45المرج  السابق، ص( 
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وليتتتتتت فمتتتتتا شتتتتتانتك فينتتتتتا و يتتتتتة        

فمن لليتامى والمساكن بعتده وكنتت 

 لهتتتتتتتتا ييثتتتتتتتتاً مريعتتتتتتتتاً ومرتعتتتتتتتتاً           

 

تتتتن يشتتتتينها   و  أنتتتتت فيهتتتتا كنتتتتت ممَّ

وأرمــــلـة باتتـت شـــديتـداً أنـيــنــهُتـا 

 كـما فـي يــمـار البحأمــرع نونـُهـا

 ويذكر أهم صفاته وهى العفة والعدل وسيرته الحميدة، ثم يستسقي لقبره الغيث:     

إذا متتتا بتتتدا شتتتجوا حمتتتام م تتترداً        

بعبتارة     بكت عمر الخيرات عينى

لتتـقد ضُتتمنتهُ حُفتترة طتتا  نشتترُه 

سقى رَبُّنا من دير سمعان حفترة 

 صتتوابم متتن مُتتزنٍّ وقتتاً عواديتتاً                

 

 على أولة خضراء دانٍّ يُصونهُا  

 على إور أخرى تستهل شؤونها 

 وطا  جـنيـناً ضمنته جـنـيـنهُا

 بها عمر الخيـرات رهناً دفينهـا 

 خِصاتٍّ دُجـونهادوالم دُهـمـاً ما 

أما الّذين مّدحهم كثيّّر تقيّة، فّلا نجّد لّه مراثّى فّيهم أبّدا، فكمّا ذكرنّا لا نجّد لّه      

عبّد الملّّك بّن مّروان الّذى كّان يعّّد شّاعراً لّه، ومدحّه بقصّّائد  مطلقّاً أى رثّاء فّى

كثيرة، ولكن كل ذلك انتهى بمجرد موته، كذلك لم يّرذ ابنّه يزيّد الّذى مدحّه بخمّس 

قصائد، أشار فيها إلى اتساع ملكه وبلوغه المجد والسؤود درجّة لّم يبلغهّا أحّد غيّره، 

فيقولثم يثنى على حلمه وعفوه عن الطريد الملتج، إليه، 
(22)

 : 

أمــيــرالمـــؤمـنـيـن إلــيــك نـهــتـوى      

يــــتتـزرن عــــلـتتـى تـنـائيــتتـه يزيــتتـداً                             

 ــــــوه                      تهُـــنــــئـه الــوفـــود إذا أتـــــ

والهجتتوم                 علتتى البخُتتت الصتت دم 

بأكنتتتتتتتتا  المتتتتتتتتوقر والتتتتتتتترقيم                   

 بنصر الله والمُلك العظيم                

                                           
(

22
 49التقية في الشعر العربي، ص( 

بطــاحتتتتـي لــتتتتـه نســــتتتتـب مُـصـتتتتـفى 

فــقـتتتـد طـتتتـلب الـمـتتتـكارم فاحتتتـتواها 

تجـتتتتـنب كــتتتتـل فـاحــشتتتتـة وعــيتتتتـب                    

إذا مـتتتتتـا يـتتتتتـالى الحــمـتتتتتـد اشتتتتتتراه                

أمتتتـين الصـتتتـدر يحــفـتتتـل مـتتتـا تتتتولى 

نـقتتـى طــــاهـــتتـر الأوـتتـوا  بــــتتـر  أبتتا 

قتتريش     توُلـيتتتـه متتروان أنتتت فتتتتى 

العــشـتتتتتتتتتتتـيرة مـتتتتتتتتتتتـا عــناهـتتتتتتتتتتتـا                

 إلــيــك تشُـــــــير أيديـهـــم إذا مــــا 

وأختتتتتت ق لهتتتتتتا عـــتتتتتتـرض وطـــتتتتتتـوً                  

أيــــــتتتـرُّ  كــتتتـأنه ســـــيتتتـل صــقـيتتتـل                  

ــتتـه خـلـيتتـل                 وصتتـافى الحـمـتتـد فــتتـهو ل

فـمتتتتتتـا إن يستـــقتتتتتتـيل  و  يـقُــيـــتتتتتتـل                         

كـمتتتـا يلُــفتتتـي الـــــقتتتـوى بتتته الـنـبـيـتتتـل 

 لـكـتتتتتـل الـخـتتتتتـير مُصـطـنتتتتتـع مُـحـيتتتتتـل

                  ًُ وكـهـلهُُـتتتتتتـمُ إذا عُــــــــتتتتتتـدَّ الكهُــتتتتتتـو

 راع و  بخــيـــلفـــــ  ضـــيــــق الـــذ

 رضـــــوان أو يــالـهـم أمــر جـــليـــل
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 وقال في بشر بن مروان: 

 

نلاحظ هنّا أن الأوصّاد التّى يطلقهّا كثيّر علّى يزيّد هّى: السّخى، الكّريم، كثيّر      

العطّّاء تضّّرب إليّّه ا بّّل ملكّّه فسّّيح، فلّّم يخاطبّّه بقولّّه يّّا عّّادل أو يّّا تقّّيّ لأن هّّذا 

ونفّس الصّفات  رأى كثيّر ـّـ لا تناسّبه بّل تناسّ  غيّره مّن الهاشّميين. الصفات ــ فّى

 يرددها في بشر بن مروان، ولعله يكررها في كل من مدحه من حكام وامراء بني أمية.

ّّر بّّن عبّّد الّّرحمن بّّن الأسّّود الخزاعّّي مّّن أشّّد شّّعراء        وعلّّى ذلّّك يعتبّّري كُثيَِّ

تحمسا لعلي بن أبى طالّ  وعترتّه مّن رل البيّت، وعلّى الّرغم مّن أن  العصر الأموى

ّّر  شّّهرته كشّّاعر ارتبطّّت بقصّّائده ذات الطّّاب  العّّذرى الرقيّّق، حتّّى اشّّتهر بّّـي كثيّ

عّّزّةي، فّّإن لّّه شّّعرا كثيّّرا فّّى التشّّي  والّّدفاع عّّن أحقيّّة علّّي وأولاده بالخلافّّه، 

 والاحتجاج لذلك والبرهنة عليه.  

هر بجرأتّّه فّّي التشّّي  ولّّم يخُّّف ذلّّك، ولعّّل ذلّّك راجّّ  إلّّى قبيلتّّه، وكّّذلك اشّّت       

فهوأزدي كيساني، يؤمن بالرجعة والتناسخ، وقّد عرفّت أميّة مذهبّه واحترمّوه لمكانتّه 

ي
(23)

 . 

وقّّد سّّلك كِّثيِّرفّّى تشّّيعه سّّبيل الكيسّّانية أتبّّاع المختّّار الثقفّّى الّّذى نهّّض بّّدعوة     

والذى كان يرى أن محمّد بّن الحنفيّة هّو المهّدى هـ،  61الشيعة بعد مقتل الحسين سنة 

المنتظر الذى سيعود ليملأ الأرم عدلا بعد جور، وهدى بعد ضلالة، والذى يقّيم بجبّل 

 رضوى مزودا بضرورات الحياة من عسل وماء، يقول كثير : 

                                           
(

23
 .198( تاريخ الشعر السياسي، مرج  سابق، ص
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تتتتتتتتةَ مِتتتتتتتتنْ قتُتتتتتتترَيْشٍّ            أَ  إنَِّ الأئِّمَّ

علتتتتتتتي  والث وتتتتتتتةُ مِتتتتتتتنْ بنَيتتتتتتته           

فَستتتتتتتبِطإ ستتتتتتتبطُ إيِمَتتتتتتتانٍّ وبِتتتتتتترّ           

وسِتتتتبْطإ   يَتتتتذوُقُ الْمَتتتتوتَ حتَّتتتتى      

 تَ يَّبَ   يرَُى فيِهم زَمَانا                                                                                        

و ةُ الحتتتتتتتقِّ أرْبعتتتتتتتةإ ستتتتتتتواءُ                        

ََ بِهتتتم خَفَتتتاءُ       هُتتتم الأسَْتتتباطُ لتتتيْ

وَستتتتتتتتبْطإ ييَّتتتتتتتتـبتهْ كَـتتتتتتتتـرْبَ ءُ                   

يقتتتتودَ الخيْتتتتلَ يتَبْعهتتتتا اللتتتتواءُ             

 برضوى عنده عسل وماءُ          

بّدأ ي الرجعّة ي الّذى تقّول بّه الشّيعة ، وغير خفي أنه لا يعنى بتلك الأبيات غيّر م     

ّّرى أنّ  ّّري ي ّّة ي، وكّّان كثيَِّ ّّيم برضّّوى ي محمّّد بّّن الحنفي ّّه يقصّّد بالسّّبط المق كمّّا أن

الزبيريين والأمويين عصاة وقود النار، ولما مد  عمر بن عبّد العزيزّـ الخليفّة الأمّوى 

علّي العادل ـ، لم يسلم شعره فيه من التشي  با شارة إلى نهّي عمّر عّن سّ ِّ 
(24ي)

، كمّا 

 كان يصن  أسلافه من خلفاء وأمراء بنى أمية : 

  

ا نصاد أن نشير فى نهاية الحديث عن تقية كثيَِّّر مّا قالّه إبّراهيم الخواجّة  ويمن    

الذى تتب  الشعر السياسى عند كثير فقال: ولا يسعني فى نهاية المطاد مّ  شّعر كثيّر 

السياسي إلا القول: أن حبه ل مام على ورله ح  أصيل وعقيدة راسّخة، وأن مّا توجّه 

راذ إنما كان على شعبتين، فأما أولاهما فهي أشّعاره به نحو بني أمية من مدائح أو مي

فى عبدالملك وابنه يزيد وهّى لا تعّدو أن تكّون تقيّة وتمويهّا  شّباع تملّق عبّدالملك 

إليه، وأما الشعبة الثانية فهى أشعاره فى عبدالعزيز وابنه عمر وهى أشّعار تصّدرعن 

عنهما مّن حّ  أعلّى بّن قناعة بما امتازبه هذان من تعاطف م  بني هاشم وما اشّتهر

أبى طال  ورل بيته
(25)ي

 . 

من كل ما سّبق يتبّين لنّا أن شّعر كُثيِّّر مّن الأمّويين ـ باسّتثناء عبّد العزيّز وابنّه    

عمرـ لم يكن على وجه الحقيقة وإنما كان تقية لجّأ إليهّا بّداف  دينّي يقّوم علّى اعتبّار 

أن التقية مبدأ من مبادئه، لذلك نجده ثابتاً على عقيدتّه وإخلاصّه لمذهبّه، ويثبّت علّى 

 فى رخر ما نظمه من شعر قوله: كيسانيته، ويردد

بـرئتتـت إلتتـى اـلـــتتـه مـتتـن ابتتن أروى     

        ومن عــمـر برئت ومـــن عـتـيـــــق

ومتتتتتتتتن قتتتتتتتتوً الختتتتتتتتوار  أجمعينتتتتتتتتا                   

 يــداة دُعــي أمــيــر الــمــؤمــنـيـنـــا                     

وأشّّد مّّن ي كُثيَِّّّري تشّّيعا ودعّّوة إلّّى رل البيّّت واحتجاجّّا لهّّم وذودا عّّن حقهّّم،      

الكميتُ بن زيد الأسدى، وهو من أشهر شعراء الكوفة المقدمين فّى عصّره، قّال عنّه 

                                           
(

24
 .199( المرج  السابق، ص

(
25

 47التقية في الشعر العربي، ص( 

وليتتتتتَ فلتتتتتم تشتتتتتتمْ عليتتتتا ولتتتتتم تخُِتتتتتلْ      

قْـــتَ الــذي قــلْــتَ بالـذي    وقلتَ فصـــدَّ

بريّتتتتا ولتتتتمْ تقَبتتتتلْ إشتتتتارةِ مُجتتتترمِ                  

 فعلتَ فأضحى راضيا كل  مســــلمِ          
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، أبو عبيدة فى إشارة واضحة إلى مكانته: لو لم يكن لبني أسد منقبة غيرالكميّت لكفّاهم

التى أعانته فى تشيعه لبنى هاشم، حتى قيل إنه كّان أول ويتميز الكميت بطاقته الجدلية 

من نا ر فى التشي  مجاهرا بذلك ، ويدعم الجاحظ هّذه المقولّة حّين يّرى أن الكميّت 

هو الذى فتح للشيعة باب الحجاج 
(26 )

 بقوله :

ٍّ سِتتتواهُمُ  فتتتإنْ هتتتيَ لتتتمْ تصتتتلمْ لحتتتيّ

                         يَقولون لَم يوُرثْ وَلوْ  ترَُاوهَ                  

فَتتتتإِنَّ ذوَي الْقرُْبَتتتتى أحََتتتتقُّ وَأوَْجَتتتتبُ                 

 لَقدَْ شَرِكَتْ فيها بَكِيلُ وَأرَْحُبُ          

المتطرفة، فإن الكميت خيّر  وإذا كان كُثيِّر قد عبر فى شعره عن عقيدته الكيسانية      

مّّن يمثّّل عقيّّدة الشّّيعة الزيديّّة الّّذين اعتقّّدوا أن النبّّي صّّلى الله عليّّه وسّّلم وإن لّّم 

ينص على خلافّة علّي إلا أن عليّاً كّان أفضّل الصّحابة بعّد الرسّول صّلى الله عليّه 

زُوا اسّتخلاد  وسلم، وجوزوا إمامة المفضول وخلافته م  وجود الأفضل، وبّذلك جَّوَّ

بكر وعمر وعثمان م  وجود عليٍّ كرم الله وجهه، يقول الكميتأبي 
(27)

 : 

أهــوى عــلـيتـاً أمـــيرالــمتـؤمنين و  

أقــتتتـوً وإن لتتتـم يعـطـــيهتتتـا فـــتتتـدكا                                                               

الله يـعـــلم مـــــــتـاذا يأتـــيــتـان بـــتـه 

 سوً رســـوً الله قــاً لــنــا        إن الــر

 

رضتتي بشتتتم أبتتي بكتتر و  عمتترا                 أ 

بنتتتتت الرستتتتوً و  ميراوتتتته كفتتتترا                     

يتتوم القيامتتة متتن عُتتذر إذا اعتتتذرا                 

 إن التتتولى علتتتيُّ ييتتتر متتتا هجتتترا

 

شّعر الكميّت نشّعر بأنّه كّان ثّائراً فّى شّعره علّى  وهذا المنطلق وغيره كثير فى    

بني أمية، وأنه كان معتدلاً فى تشيعه، وتتلخص عقيدته بأن الهاشّميين هّم أحّق النّاس 

بالخلافّّة وبّّأن بنّّى أميّّة اغتصّّبوا هّّذا الحّّق، فمّّن واجّّ  المسّّلمين أن يعملّّوا علّّى 

هّامهم بّالجور إعادة الحق لأصحابه ولّذلك رأينّاه يمضّى فّى معارضّته للأمّويين وات

والظلم ليلفت الأنظار من خلال هّذا كلّه إلّى عّدل بنّى هاشّم، ومّن هنّا رأينّاه يقّارن 

بين عدل هؤلاء و لم أول ك على نحو ما جاء فى قوله
(28)

: 

بتتتل  هتتتواى  التتتذى  أجتتتن  وأبتتتدى            

ـتتتتتـ                        للقتتتتتريبين  متتتتتن  نتتتتتدى  البعيدي

والمصتتتيبين  بتتتا   متتتا  أخطتتتأ  النتتتا 

وال يتتتوث  التتتذين  إن  أمحتتتل  النتتتا 

راجحتي  التوزن  كتاملى  العتدً  فتتى 

فضلوا  الناس  فتى  الحتدي   حتديثا 

ساســتتـة   كمَتتن يتتري رِعـتتـية الـنتتـا   

لـبــــــتتـني  هـــتتـاشم  فـــتتـروع  الأنـتتـام              

ـتتـن  متتن  الجتتور  فتتى  عتترى  الأحكـتتـام 

س  ومــــتتتـرسى  قــــتتتـواعد  اـسـتتتـ م             

ــــتتـَ  فـتتـمأوى  حـتتـواضن  الأيـتــتتـام 

الستتيرة  طـبيتتـن  بالأمـــتتـور  الجشــتتـام           

وقــديـمتتتـا  فـــــــتتتـي  أوً  الــقــــــتتتـدام 

س ســــــــتتتـواءً ورِعــتتتـية الأنـعــــــتتتـام 

                                           
(

26
 .85.، صم1991الشعر الأموي، د. محمد فتو  أحمد، ط (

(
27

 51التقية في الشعر العربي، ص( 

(
28

 52المرج  السابق، ص( 
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  كعبتتتتتتتتتتتد المليتتتتتتتتتتتك أو كوليتتتتتتتتتتتد            

               ــر           فـهــم الأقـربون مـــن كل خـــــي

أو ســليتتتـمان بعـــتتتـد أو كــهـــــــــتتتـشام                  

 وهـــــم الأبعــــــدون مــــن كــــل ذام
كميت أن حياتّه لّم لجأ الكميت إلى مبدأ التقية؟! يظهر من مجموع أخبار ال لكن لِمَ       

تكن هادئة، فقد كان على مذه  زيد بن علّي وكّان زيّد يّدعو للثّورة، ويخاصّم لّذلك 

خالداً القسري والّي العّراق لهشّام بّن عبّد الملّك، وجّرت هّذه المخاصّمة كثيّرا مّن 

شيعة الكوفة معهما وعلّى رأسّهم الكميّت. وهنّا نجّد الكميّت يحّاول أن يؤلّ  النّاس 

اتخذ لذلك نقطة ضعف فيه، فقد كان خالد يمنيّاً يتعصّ  للّيمن  على خالد القسري، وقد

تعصّّباً شّّديداً، فوقّّف الكميّّت أمامّّه يتعصّّ  لمضّّر، وكأنّّه يريّّد أن يحّّدذ بشّّعره 

فوضي في العراق بين اليمنية والمضرية، فينفذ من خلال ذلك أمامه زيّد إلّى مّا يريّد 

نسّاب والأيّام، ولّيس هّذا من ثورة أو انتقام على الدولة، فهّو فقيّه محّدذ عّالم بالأ

كل ما يلاحظ على معرفته وثقافته، فقد تقدم أنه كان شيعياً زيّدياً علّي مّذه  زيّد ابّن 

علّّي، وكّّان زيّّد بّّن علّّي يتتلمّّذ لواصّّل ابّّن عطّّاء، ومّّن هنّّا كّّان الزيديّّة جميعّّا 

معتزلة، ومن هنا أيضاً الكميت نفسه من المعتزلةي
(29)

    

الفكر، اتصلت ببي ات المتكلمين وتلقنت منها طّرقهم  فنحن إذن بإزاء شخصية ثرية    

 في الجدال والحوار والاستدلال على ما ينتحلونه من أفكار ورراء. 

ولعلنا بذلك نستطي  أن نفهم التناقض عند الكميت بين شيعته ومضّريته، فّالمعقول      

ة ولكّن أن  يتخلى الشيعي عن عصّبيته القبليّه إلّى عصّبيه جديّده، هّي عصّبية النحلّ

المسألة كما لاحظنا لم تكن مسّألة عصّبية قبليّة حقّاً، إنمّا كانّت مسّألة سياسّية، أريّد 

أ  حييّت  عنَّتتا بهّا خدمّة زيّد وأصّحابه، وتّدخل فّي هّذه الغايّة قصّيدته المشّهورة: )

( وهي المعروفة بالمذهّبة، وهي مّن أهّم القصّائد وأقّدمها فّي العصّبيات، فقّد ياَمَدَيناَ

ن هجّاء مخزيّاً، ويقّال أنّه لّم يتّرك حيّا مّن أحيائهّا إلا ولطخّه بمثالبّه هجا فيها الّيم

ومسّّاوئه. وبلغّّت هّّذه القصّّيدة أكثّّر مّّن ثلاثمائّّة بيّّت، ويظهّّر أنهّّا كانّّت سّّبباً فّّي 

حبس خالد القسري لهي 
(30)

  

وأكبر الظن أننا نستطي  الآن أن نفهم الظرود التّي نشّأت فيهّا خصّومة الكميّت      

م  خالد القسري واليمنية، فهي خصومة تستمد من نحلته الشيعية، وكّأن الكميّت يريّد 

أن يؤجيجها حربّاً علّى خالّد، وهّو يتخّذ مّن إثّارة العصّبية المضّرية ضّد العصّبية 

ذه الحرب التي يتلهف عليها هو وإمامه. هي إذن حرب اليمنية ثقاباً يريد أن يشعل به ه

عصبية في الظاهر وهي في الباطن حرب سياسية يراد بها إلي نصرة الشّيعة ونصّرة 

زيد بن علّي خاصّة، ومعنّى ذلّك أن قصّيدته المذهبّة التّي خّص بهّا اليمنيّة قصّيدة 

                                           
(
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ماعّة شيعية كتبت لغرم الدعوة الشيعية وخدمة زيد بّن علّي عّن طريّق تشّتيت الج

ا سلامية وبث الفرقة فيها.وقد كّان زيّد بّن علّي يطمّح إلّى الخلافّة كمّا طمّح إليهّا 

جده فكان يبث دعاته في الكوفّة، وكّان الكميّت مّن أكبّر هّؤلاء الّدعاة، فهّو الشّاعر 

الذي تكفل بالدعوة لزيد شعراً، ولما اصطدم زيّد بخالّد القسّري تحّول يهجّوه ويهجّو 

 يم بن عياش الكلبي.قومه من اليمنية وشاعره حك

على أن هذا كله محدود بالمدة التي ولّي فيهّا خالّد القسّري علّى العّراق مّن سّنة      

. ويمكن أن نجعل هذه المّدة نفسّها تّاريخ هاشّميات الكميّت،  ه120هـ حتى سنة 105

 -101فأغلبها نظم فيها، أما قبّل ذلّك فإننّا نجّد الكميّت يفّد علّى يزيّد بّن عبّدالملك )

يوالي أسرة يمنيّة مشّهورة هّي أسّرة المهلّ ، إذ كّان  ( ونجده قبل هذا التاريخ ه105

يمد  مخلد بن يزيد بن المهل ، الذي ولاه أبّوه علّى خرسّان فّي أثنّاء خلافّة سّليمان 

 (. ه99-96بن عبدالملك )

ومعنى ذلك أن الكميت قبل خلافة هشّام بّن عبّد الملّك وولايّة خالّد القسّري علّى     

، وكّان راضّيا علّى الّيمن واليمنيّة مّن جهّة العراق كان يفد على بنّي أميّة مّن جهّة

 ثانية. 

ونحن نظن لذلك أن تشيعه لّم يّتم ولّم يكتمّل قبّل ولايّة خالّد القسّري سّنة خمّس      

 ً ومائة للهجرة، إذ بدأ ينظم هاشمياته ويحدذ هذا الشع  ضد اليمنية وخالد معا
 (31)

 

كّّان شّّاعراً  ومّّن ذلّّك كلّّه نسّّتطي  أن نتصّّور الموقّّف فّّي وضّّو ، فالكميّّت      

شيعياً متعصباً لبني هاشم فّي مّدة ولايّة خالّد القسّري، فجّره ذلّك إلّي عصّبيته ضّد 

خالّّد وقبيلتّّه اليمنيّّة. وإذن فالأسّّاس عنّّده كّّان التشّّي ، أمّّا العصّّبية للمضّّرية ضّّد 

ومن الأدلّة القاطعّة علّى ذلّك نجّد الكميّت حّين يّري  اليمنية فكانت شي اً في الظاهر.

 هـ يرسل إلى أهل مرو بهذا الشعر: 117سان أخاه أسداً سنة خالداً يولي على خر

أ  أبلتتتتتتتتأ جماعتتتتتتتتة أهتتتتتتتتل متتتتتتتترو                          

رستتتتتتالة ناصتتتتتتتم يهتتتتتتدي ستتتتتتت ماً                                         

فتتتت  تهنتتتتوا و  تعرضتتتتوا بستتتتخل                          

 وإ  فتتتتتتتتارفعوا الرايتتتتتتتتات ستتتتتتتتوداً     

 

متتتا كتتتان متتتن نتتتأي وبعتتتد                        علتتتي 

ويتتتأمر فتتتي التتتذي ركبتتتوا بجتتتد                                            

و  ي تتتتتتتتترركم أستتتتتتتتتد بعهتتتتتتتتتد                                           

 علتتتتي أهتتتتل الضتتتت لة والتعتتتتدي

 

، وهّي قصّائد لا وفي أثنّاء ذلّك كّان الكميّت يؤلّف قصّائده المعروفّة بالهاشّميات   

تبتد  ببكاء الاطلال والديار علي عادة القصّائد القديمّة،وانما تبتّد  بحّ  أهّل البيّت 

 الهاشمي والنسي  بهم، علي نحو ما يقول في إحدي هاشمياته:

طربتتت ومتتا شتتوقاً إلتتى البتتي  أطتتر                           

 ولكتتتتن إلتتتتي أهتتتتل الفضتتتتائل والنهتتتتي                

بتتتتتتاً منتتتتتتي اذو الشتتتتتتيب يلعتتتتتتب                                   و  لع 

 وخيتتتتر بنتتتتي حتتتتواء والخيتتتتر يطلتتتتب

                                           
(
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وقد يصف رحلته في الصحراء ولكنه يأتي بهّا فّي رخّر القصّيدة، كأنّه يريّد أن لا     

ليسّت مّدائح بّالمعني المعّرود، إنمّا هّي دفّاع  يشغله ش، عن مديح بني هاشّم.وهي

عن البيت الهاشمي، وتقرير لما يراه إمامه زيد فّي صّورة حماسّية رائعّة. ولّيس مّن 

ري  في أن خالداً سم  بهذه القصائد، بل يقول الروايه أنها وصلت سم  هشام، فحُّبِس 

الكميت
(32)

     . 

هي ّة حتّى عرفهّا البوابّون، فلّبس ويرى الرواة إن امرأته كانت تزوره في ثيّاب و    

 يوماً ثيابها، وخرج عليهم دون أن يعرفوه، وفي ذلك يقول:

خرجت خرو  القدح قدح ابتن مقـتـبل 

 عـلـــى ويـــا  الـ ـانيـتـات وتحــتـهتـا

 

على الريم من تلك النوابم والمُشْتلي  

 عزيمتتتة أمتتتر اشتتتبهت ستتتلة النصتتتل

 

وتوجه إلى الشام مستغيثاً بأشراد بني أمية، ولمّا كّان ذنبّه عظيمّاً لّم يجّر  أحّد      

على طل  العفو عنه من هشام، ونصح له ناصح أن يضرب قبته علي قبر ابنه معاويّة 

الذي توفي قريباً، فلما رأي أولاد معاوية ذلك ربطوا ثيّابهم بثيابّه، حتّي دخّل ودخلّوا 

اغرورقت عيناه بالدم  وعفا عنه لهم،وفي رواية أن مسلمة معه،علي جدهم،فلما ررهم 

 بن هشام هو الذي استصدر له العفو من أبيه.

وبذلك ردت حرية الكميت إليه، ولكن بعد جهد جهيد، وبعد شعر كثيّر نظمّه فّي        

هشام وابنه مسلمة، وكان هشام يريد أن يوليه العهد بدلاً مّن ابّن أخيّه الوليّد بّن زيّد، 

 ويروي الرواة للكميت في مسلمة:

 إن الخ فتتتتتة كتتتتتائن أوتادهتتتتتا

 

 بعتتد الوليتتد إلتتي ابتتن أم حكتتيم 

 

ي أم مسلمة، على كل حال اتصّل الكميّت بهشّام وابنّه، وقّد أخّذ يّنظم وأم حكيم ه    

فيهما مدائح كثيّرة قبّل عفّو هشّام عنّه وبعّد هّذا العفّو فيمّا يظهّر، استرضّاء لهمّا، 

 وفي هشام يقول من قصيدة :

أنتتتتتتتتتتم معتتتتتتتتتادن للختتتتتتتتت                               

بالنستتتتتتتتتتتتتتبة المتتتتتتتتتتتتتتتتابع                               

 لتتتتتتتى القيامتتتتتتتتة   تتتتتتتتتزاوإ

 

فتتتتتة كتتتتتابراً متتتتتن بعتتتتتد كتتتتتابر                             

يتتتتتن خ ئفتتتتتاً وبخيتتتتتر عاشتتتتتر                           

 ً لشـــــافتتتتـعٍّ مـــنتتتتـكم وواتتتتتر

 

     ً أمّر لّه بّأربعين، وكتّ   ويقول الرواة إن مسلمة أمّر لّه بعشّرين الفّاً، وإن هشّاما

 إلي خالد بأمانه وأمان أهل بيته وأنه لا سلطان له عليهم، وجم  له بنو أمية مالاً كثيراً.

                                           
(
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هّـ وتّولى يوسّف بّن 120وعاد الكميت إلى الكوفة، وسرعان مّا عّزل خالّد سّنة     

عمر الثقفي، فرصد الكوفة بأكثر مما رصدها خالد، ومكث ينظر فّي حركّات زيّد بّن 

صحبه بعين يقظة لا تغفل. واعتزم زيد الخروج في أصحابه، وسرعان مّا رأي علي و

الفرقّة تّّدب فّيهم، فلّّم يثبّّت معّه إلا نفّّر قليّّل. وبّذلك انتهّّي إلّّى نفّس المصّّير الّّذي 

انتهى إليه جده الحسين، فقتله جند يوسف بن عمر سنة إحدى وعشرين ومائة، وصّل  

فبعّث بهّا إلّي المدينّة و لّت معلقّة  يوسف جسده بالكوفة، وأرسل برأسّه إلّى هشّام،

 هناك، حتى ولي الوليد فأنزلت وأحرقت.

ّّه رفضّّه كمّّا رفضّّه كثيّّرمن ّّد، لا لأن ّّم يخّّرج الكميّّت مّّ  إمامّّه زي شّّيعة  ول

الكوفة، بل لأنه كان يريد أن لا يخرج زيد لما يعرفه من نفسية أهل بلدته وأنهّم إذا جّد 

الجد لا ينصرونه، وم  ذلك فقد تولي أسفاً ينعي على نفسه هذا التخلف والنكّوص عّن 

إمامه، إذ يقول في بعض هاشمياته
(33)

: 

دعاني ابن الرسوً فلم أجبته                  

 منهتتتتتتا حتتتتتتذار منيتتتتتتة  بتتتتتتد
 

ألـهتتـفي لــهْــتتـل للقــتتـلب الفتتروق  

 وهل دون المنية من طريق                                

 فهو مخزون لفراقه في خروجه،وأنه لم يبذل نفسه في سبيله،فالموت لابّد منّه،وهو    

إن تّأخر اليّوم سّيموت غّّداً. ولعّل هّذا الجانّّ  فّي الكميّت هّّو الجانّ  الوحيّد الّّذي 

خّّالف فيّّه إمامّّه، ومّّ  ذلّّك فقّّد كّّان يخالفّّه علّّي مّّا يظهّّر قاصّّداً إلّّي ذلّّك، ففّّي 

هاشمياته اعتّرد بأنّه لا يريّد الخّروج متأسيسّاً فّي ذلّك بكثيّر مّن الأئمّة السّابقين، 

ج، وكّان أخّوه محمّد البّاقر يريّد عّدم الخّروج، ونفس زيد العابدين والد زيّد لّم يخّر

 ومن ثم يقول الكميت: 

تجتتتتود لهتتتتم نفستتتتي ووبتتتتة                        

 ولكن لي في آً أحمد أسوة

تظتتتتتل لهتتتتتا ال ربتتتتتان حتتتتتولي تحجتتتتتل                  

 وما قد مضي في سالل الدهر أطوً

فالكميت لم يخرج عن قصد وإيمان بوجهّة نظّر كّان يشّايعه فيهّا بعّض الشّيعة،      

وكأنه كان يري أن الوقت لم يحن للخروج، وأنه لا بأس مّن اسّتمرار السّرية والتقيّة. 

علي أنه ذه  يبكي بكاء مُراً حين قتُل زيد بن علي، كما ذهّ  يهجّو يوسّف بّن عمّر 

 هجاءً مُراً أيضا، ومن قوله فيه: 

يعتتتتتتتتز علتتتتتتتتي أحمتتتتتتتتد بالتتتتتتتتذي                  

 خبي  من العصبة ا خبثين

أصتتا  ابنتته أمتتَ متتن يوستتل                   

 وإن قلت زانين لم اقذ 

ولا ريّّ  فّّي أن هّّذا الهجّّاء بلّّغ يوسّّف كمّّا بلغّّه بكّّاء الكميّّت علّّى زيّّد، فأخّّذ      

فّد عليّه يمدحّه، يتحين لّه الفّرص، حتّي إذا كانّت سّنة سّتة وعشّرين ومائّة رأينّاه ي

وفاتّه أنّه يمكنّه بّّذلك مّن نفسّه، ويضّّ  الفرصّة فّي يّده، فبينمّّا كّان ينشّده قصّّيدته 

                                           
(
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وض  الجند سيوفهم في بطنه، فلم يزل الدم ينذد منه حتي مّات، ويقّال إنّه كّان يفّتح 

عينيه، وهو يجود بنفسه،ويقول: اللهم رل محمد، اللهم رل محمد، اللهم رل محمد
(34)

 

هذا كله يعبر عن تشي ٍ عميق فيه، وليس هذا ما يلفتنا عنّده، فقّد تشّي  والكميت في     

في هذا العصر كثيرون وقتلوا، ولكن الذي يلفتنا عنّده أنّه أنشّأ مجموعّة مّن القصّائد 

وفيها نراه لا يكتفّي بمّديح العلّويين بّل يعمّد إلّي “هاشميات الكميت ” اشتهرت باسم 

حتجّاج، فّإذا ماتقّدمنا إلّى أواخّر هّذا العصّر تقرير نحلّتهم تقريّراً قوامّه الجّدل والا

الأمّّوي حتّّى يكتسّّ  العقّّل العربّّي ثّّروات كثيّّرة مّّن هّّذا الجّّدال، ومّّا هّّي إلا أن 

يتنّّاول الكميّّت قبسّّاً منّّه، فّّإذا هّّذه الهاشّّميات التّّي تقّّرر حّّق الهاشّّميين فّّي مهّّارة 

عقلية بديعة
(،35)

:
 

بختتتتتاتمكم يصتتتتتبا تجتتتتتوز أمتتتتتورهم           

آً حتتتتتاميم آيتتتتتة            وجتتتتتدنا لكتتتتتم فتتتتتى

وفتتتتتى ييرهتتتتتا آيتتتتتا وآيتتتتتا تتابعتتتتتت            

بحقكتتتتتتم أمستتتتتتت قتتتتتتريش تقودنتتتتتتا            

وقتتتتتتتالوا وروناهتتتتتتتا أبانتتتتتتتا وأمنتتتتتتتا           

يرون لهتم فضت  علتى النتاس واجبتا       

ولكتتتتن مواريتتتت  ابتتتتن آمنتتتتة التتتتذى         

فتتتدى لتتتك مورووتتتا أبتتتى وأبتتتو أبتتتى         

عتتتتد فرقتتتتة       بتتتتك اجتمعتتتتت أنستتتتابنا ب

يقولتتتتون لتتتتم يتتتتورث ولتتتتو  تراوتتتته       

وعتتتتتك ولختتتتتم والستتتتتكون وحميتتتتتر        

ومتتتتتا كانتتتتتت الأنصتتتتتار فيهتتتتتا أذلتتتتتة            

هتتتتم شتتتتهدوا بتتتتدرا وخيبتتتتر بعتتتتدها          

 فتتتإن هتتتى لتتتم تصتتتلم لحتتتى ستتتواهم        

 

فلتتتتتم أر يصتتتتتبا مثلتتتتته يت صتتتتتب          

تأولهتتتتتتتا منتتتتتتتا تقتتتتتتتى ومعتتتتتتتر                

صب فيها لذى الشك منصتب لكم ن

وبالفتتتذ منهتتتا والتتترديفين نركتتتب          

ومتتتتتتتتتا وروتتتتتتتتتتهم ذاك أم و  أ          

ستتفاها وحتتق الهاشتتميين أوجتتب       

بتتتتته دان شتتتتترقى لكتتتتتم وم تتتتتر          

ونفستتتتى ونفستتتتى بعتتتتد بالنتتتتاس 

أطيتتب فتتنحن بنتتو اـستت م نتتدعى 

وننسب  شركت فيه بكيل وأرحب         

ت لتتتتتب           وكنتتتتتدة والحيتتتتتان بكتتتتتر و

و  ييبتتتا عنهتتتا إذا النتتتاس ييتتتب    

ويتتتتوم حنتتتتين والتتتتدماء تصتتتتبب          

 فإن ذوى الـقربى أحـق وأقــــر 

فالأبيات تدور حول تقرير حق البيت الهاشمي في الخلافة، وهو يستهلها بّأن خّاتم      

اليّوم بنّو  النبي صلى الله عليه وسلم، وهو خّاتم الخلافّة، خّاتم بنّي هاشّم، ويسّتخدمه

أمية غصباً من أصحابه، وإنه ليقرر حقهم عّن طريّق ري الّذكر الحكّيم فّي مثّل قولّه 

إنمتا يريتد ” وقوله عّز وجّل:“ قل   اسألكم عليه أجرا إ  المودة في القربى” تعالى: 

ّّه سّّبحانه: “ الله ليتتذهب عتتنكم التترجَ أهتتل البيتتت ويطهتتركم تطهيتترا وآت ذا ”وقول

ّّه تعّّال“ القربتتى حقتته هّّذه “. فتتأن خ خُمسُتته وللرستتوً ولتتذي القربتتى” ي اسّّمه:وقول

                                           
(

34
 275( المرج  السابق، ص

(
35

 .277( المرج  نفسه، ص
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الآيات في القّررن الكّريم ناطقّة بحّق بنّي هاشّم، وإن لبنّي أميّة، كمّا يقّول الكميّت، 

 ولعذاباً ونصََباً، إذ لا يستطيعون تأويلها، ولا صرفها عن وجهها. 

ا كان يستعين والكميت في هذا كله يستعين في احتجاجه بالقررن الكريم على نحو م     

واصل في احتجاجه تلقاء مسائل الاعتزال، فالخلافة حق بني هاشم بحكم القررن نفسّه، 

وقد اغتص  بني أمية منهم هذا الحق، وينتقل الكميت من ذلك إلي مسّألة الوراثّة التّي 

قررها الأمويون في انتقال الخلافة منهم إلّى أبنّائهم، فيقّول إنهّم يحتجّون بّأن ربّاءهم 

هّّم، وهّّو ميّّراذ باطّّل، لأن صّّاح  الحّّق الأول هّّو النبّّي صّّلى الله عليّّه أورثهّّا ل

وسلم؛ فهّو الّذي يّورذ، وبنّو هاشّم أولّى بميراثّه، فهّم رلّه الأقربّون. ويبّين مّا فّي 

حديث بنّي أميّة واحتجّاجهم مّن ضّلال وبطّلان، فهّم يّدعون ميّراذ الخلافّة، وفّي 

ى أنه إن لم يّورذ لكّان معنّى الوقت نفسه يقولون إن النبي لا يورذ، وهذا تناقض.عل

ّّل  ّّا القبائ ّّريش، وإذن لطلبته ّّى ق ّّ ، وليسّّت مقصّّورة عل ّّة حّّق الجمي ّّك إن الخلاف ذل

ّّّدة  ّّّر وكن ّّّل وأرحّّّ  وعّّّك ولخّّّم والسّّّكون وحمي ّّّل بكي ّّّن مث ّّّة م ّّّة المختلف العربي

ّّان للأنصّّار الحّّظ  ّّل لك ّّور، ب ّّد القسّّيس منهّّا نصّّي  موف ّّ  ... وكّّان لعب وبكروتغل

ل الله، ونصروه علي أعدائه في بدر وغير بدرالأوفر، وهم الذين رووا رسو
(36)

. 

وقد أخذ الكميت بعد العفوعنّه يمّد  هشّاما، ويمّد  ولاتّه ووجّوه دولتّه، ويقبّل       

ذلك صلاتهم وجوائزهم، وهو الذى لا يقبل صلات بنّى هاشّم ويّؤثر مّدحهم علّى  فى

صلات بنى مروان، ولكنه كان يمد  بنى مروان تقية، مظهراً لهم الصلح، ومبطّا لهّم 

وقّد اسّتبا  لنفسّه ” خلاد ذلك، فلم يكن مّدحا صّادرا عّن عقيّدة لمدحّه لبنّى هاشّم 

ل الملّك وتّّرى أنهّا تأخّّذ مّن ذلّّك حقّّا أخّذ صّّلاتهم، وقّد كانّّت الشّيعة تبّّيح أخّذ مّّا

“مغتصبا، ومالا هى أحق به من المس ولين عليه
(37)

 

فــي قد  لت علائق الكميت ببنى أمية يشوبها التوتر والنفور المتبّادل نتيجّة مديحّه        

لبني هاشم وهجائه السافر لبنى أمية، حتى توسّط لّه الوسّطاء لّدى هشّام بّن عبّد الملّك 

را نادما، قائلا لّه: يّأمير المّؤمنين غائّ  رب، ومّذن  تّاب، محّا با نابّة فقدم عليه معتذ

 ذنبه، والتوبة تذه  الحوبة ي، ثم أنشده قصيدته التي مطلعها:

ذكََتتتتتتتترَ الْقلَْتتتتتتتتبُ إلِْفَتتتتتتتته الْمَهْجُتتتتتتتتورَا                   

أوَْرَوتَتْتتتتتتتتته الْحَصَتتتتتتتتتتانُ أمُّ هِشَتتتتتتتتتتامٍّ                     

  ئِتتتتتتل مَتتتتتتروان                                                                        وَكَسَتتتتتتاه أبتُتتتتتو الخ
 

تتتتتباِ  أخَِيتتتتترا                  وَتَ فَتتتتتى مِتتتتتنَ الشَّ

حَسَتتتتبا واَقبِتتتتا ووَجْهَتتتتا نضَِتتتتيرَا                     

 سِتتتتتتتتتنىَّ الْمَكَتتتتتتتتتارِمَ الْمَتتتتتتتتتأوْوُرَا          

 

                                           
(

36
 .279( التطور والتجديد في الشعر الأموي، مرج  سابق، ص

(
37

 57التقية في الشعر العربي، ص( 
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وكان هشام متك ا فاستوى جالسا، وقال هكذا فليكن الشعر ومن يومها اتصّلت الحبّال     

بينه وبين بنى أمية حتى توفى فى خلافة مروان بن محمد سنة ست وعشرين ومائة 
(38)

 

فما السب  الكامن وراء هذا الانحراد ؟ هل هو ح  المال،  وبهرج الحيّاة الّدنيا،       

يش فيّه أصّحاب المثّل،  ولا يقّدر عليّه إلا الأبطّال ؟ أو هّو والضيق المادي الذي يع

حيلة لها سند من مذه  الشيعة نفسّه وهّو التقيّة ؟ مهمّا كّان الأمّر فإننّا نسّجل علّى 

 الكميت هذا الانحراد،  ونسجل عليه انغماره في زمرة المداحين .

له لبني أميّة ـ عّن ما السر فى هذا التحول؟ لقد اغنانا الكميت فى هذا المجال ـ تحو     

وعثاء البحث وعن تبرير هذا الموقّف الّذى قّد يبّدو غريبّاً، وذلّك عنّدما صّر  بأنّه 

يحتمّّل الحقّّد والضّّغينة، ولا يظهّّر لهّّم إلا المّّودة، ولكنهّّا   علّّى أى حّّال   ليسّّت 

مودة حقيقية، فإذا مدحهم إنما يمدحهم تقية وحس ، فيظهر لهم بخلاد ما يّبطن، يقّول 

 الكميت:

فهّو يعتّرد أن مدحّه للأمّويين كّان تقيّة ومّدارة مّن جهّة، وكّأنى بّه يقّّول إن       

ى تشّردا وهجرانّا، التقية لتحل فلماذا لا أستعملها، وهّى مبّدأ فّى الفكّر الشّيعى، فيكفّ

فلّتكن المقاومّة سّرية، فكمّا يّدعى هّو مّن جهّّة ثانيّة أنّه اسّتأذن فّى ذلّك أبّا جعفّّر 

محمد بن علّى بّن الحسّين الّذى عاتبّه فّى مدحّه للأمّويين، فقّال لّه: يّا كميّت؛ أنّت 

القائل
(39)

: 

 فتتتتتتالآن صتتتتتتترت إلتتتتتتى أميتتتتتتتـ                   

 

 ـتتتتتتتتة والأمتتتتتتتتور إلتتتتتتتتى المصتتتتتتتتائر 

 

قلت، ولا والله ما أردت به إلا الدنيا، ولقد عرفت فضّلكم، قّال: أمّا أن  قال: نعم قد     

 .  قلت ذلك فإن التقية لتحلّ 

ويظهر أن الأمويين كانوا يعرفون عنه هذه التقية، فهم يقبلّون مدائحّه علّى الّرغم      

مّن تشّّيعه فهّّم يتعّّاملون معّه كوسّّيلة دعايّّة لا يهمهّّم مّا يّّبطن لهّّم، مّّادام لا يشّّكل 

                                           
(

38
 .86لشعر الأموي، محمد فتو ، مرج  سابق، ص( ا

(
39

 59التقية في الشعر العربي، مرج  سابق، ص( 

أديتتم التتود بينتتى وبيتتنهم                 نضتتجت 

فمتتتا زادهتتتا إ  يبوستتتاً ومتتتا أرى                    

ونضتتتتتخيَ إيتتتتتاه التقيتتتتتات متتتتتنهم                

وإنتتتى علتتتى أنتتتى أرى فتتتى تقيتتتةٍّ              

وإنى علتى إيضتاء عينتى مطترق             

                                                                وإن قيل لم أحفل وليَ مُبالياً                         

بآصـتتـرة الأرحـــتتـام لـتتـو يـتـبلّتتـل                

لـهــم رحمتاً والحمـتـد خ توصـتـل                

أدُاجى عـلى الداء المريب وأدمُتـل 

تجلجتل                        وصبرى على الأقذاءوهى

أخُالـــط أقــوامتـاً لـقـتـومٍّ لمــتـزيل              

 لمـحُـتمـل ضـبـاً أبُالــــي وأحـفــل
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علّّيهم فّّى نظّّرهم، وممّّا يؤكّّد ذلّّك قّّول هشّّام بّّن عبّّد الملّّك، عنّّدما أنشّّده خطّّراً 

الكميت مدحا
:
 

فتتتتتتبهم صتتتتتترت للعبيتتتتتتد ابتتتتتتن عتتتتتتم                

 مُبتتتدياً صتتتفْحَتي علتتتى الموقتتتل الْمُعْتتتـ                               

 

واتهمتتتتتتتتتت القريتتتتتتتتتبَ أىََّ اتهتتتتتتتتتام                  

 ـتتتتتتـلَمق بتتتتتتاخ قتتتتتتوتي واعتصتتتتتتامي

 

قال: استقْتلََ الْمُرَائِي
(40)

  . 

وكما أدرك زعماء بنى هاشم حقيقة مشاعر الكميت تجاههم، فّإن بعّض بنّى هاشّم     

 كانوا   ـ كما يبدو ـ يقبلون منه أن يتوجه بالمّديح نحّو بنّى أميّة تقيّة، ومّا ذكرنّاه فّى

الصّفحة السّابقة يؤكّّد هّذا، ويّّروى كّذلك أن الكميّت أرسّّل وردا ابّن أخيّّه إلّى أبّّى 

جعفر محمد بّن علّي، وقّال لّه: إن الكميّت أرسّلني إليّك وقّد صّن  بنفسّه مّا صّن ، 

دخّل ” فتأذن أن يمد  بنى أمية؟ قّال: نعّم هّو فّى حّل فليفعّل مّا شّاء. كمّا روى أنّه

ف دينّار كسّوة، فقّال لّه الكميّت: والله مّا على أبى جعفر بن محمد بن على فأعطاه ألّ

ّّتكم ل خّّرة ّّي أحبب ّّه، ولكن ّّى يدي ّّن هّّى ف ّّتُ م ّّدنيا لأتي ّّو أردت ال ّّدنيا ول ّّتكم لل “ أحبب

وللكميت موقف مشابه أيضاً م  فاطمة بنت الحسين فقد رفض أن يأخذ منهّا مّا وهبتّه 

لّدنيامن مال ومرك ، وهملت عيناه، وقال: لا والله لا أقبلها، إنى لم أحبكم ل
(41)

. وهّذه 

 الروايات تؤكد إخلاصه لبني هاشم، وأنه كان لبنى أمية مخفيا ما أبطنه.

ويّّّرى إبّّّراهيم الخواجّّّة: ي أن حّّّ  الكميّّّت لبنّّّى هاشّّّم واحتياجّّّه لهّّّم علّّّى       

خصومهم كان يملأ عليه حواسه ولا سيما أنه أ هر هذا الح  حيث ضن بّه الآخّرون 

ذا لّّولا إيمانّه العميّّق بّأن هّّذا الحّ  سّّيكون وأ هّره حيّّث كتمّوه ومّّا كّان ليفعّّل هّ

وسيلة عند رسول الله صلى الله عليه وسلم
 ،

ي، روى مولى الكميت قال: إني قّد مّدحتك 

ّّد  ّّي عن ّّه وسّّلم بمّّا أرجّّو أن يكّّون وسّّيلة ل يرسّّول الله صّّلى الله علي
،
إذن فتحّّول  

اجهّّة الكميّّت إلّّى بنّّى أميّّة تقيّّة دافعهّّا مذهبّّه الشّّيعى وهّّذا التحّّول ضّّروري لمو

التصفية وللاستعداد البطيء المنظم، فشعره فى بنى أميّة صّادر عّن لسّانه دون قلبّه، 

وطبيعي أن ما يصدر عن اللسان دون القل  سيكون خالياً من صّدق العاطفّة، فعاطفّة 

الكميت  لت م  بني هاشم حتى عند احتضاره، فقد روى ابنه المستهل، قال: حضرت 

ثم أفاق ففتح عينيه، ثم قال: اللهم رل محمّد، اللهّم رل  أبى عند الموت وهو يجود بنفسه،

محمد، اللهم رل محمد، ثلاثا
(42)

. 

                                           
(

40
ّّاب، ط/ (  ّّة المصّّرية العامّّة للكت ّّوالفرج الأصّّفهاني، الهي  ، 17م، ج2010الأغّّاني، أب

 34ص

(
41

 60التقية في الشعر العربي، مرج  سابق، ص( 

(
42

بّراهيم شّحادة الخواجّة، الكويّت، ( شعر الصراع السياسّي فّي القّرن الثّاني الهجّري، إ

 92م، ص1984الطبعة الأولى 
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ويعد شوقي ضيف ـ في كتابه الشعر وطوابعه الشعبية على مرّ العصورـ موته ما       

وأحس الأمويون وواليهم فى العراق يوسف بن عمّر ” يشبه الاغتيال السياسى فيقول: 

فّى أشّعار الكميّت، لأنّه كّان يّدعو للثّورة علّى بنّي اميّة، ثّورة الثقفى خطراً شديداً 

تّأتي علّيهم وتمحّوهم مّن الأرم محّوا، ومّا زال يوسّف الثقفّي يطلّ  مّن الكميّت 

غرة حتى تهيأت له فقتله ويشهد هذا القتل بمّدى سّيرورة شّعر الكميّت لا بّين الشّيعة 

ل يرسل من موطنّه فّى فحس ، بل بين الناس جميعاً وخاصة فى العراق. وكان لا يزا

فالتقيّة “ الكوفة إلى أهل خراسان بمدينة مرو بأشعار أشبه مّا تكّون بمنشّورات سّرية

كانت عند الكميت مرحلة من العمل السرى، فقد س ل ابنه المستهل عن قول أبيه
(43)

: 

 اليتتتتتتتتتتوم صتتتتتتتتتترت إلتتتتتتتتتتى أميتتتتتتتتتتـ                   

 

 ـتتتتتتتتتة والأمتتتتتتتتتور إلتتتتتتتتتى المصتتتتتتتتتائر 

 

   قال أبى: إنما أراد اليوم صرت إلى أميـة والأمورإلى مصايرها؛ أى بنى هاشم.

ّّى      ّّد تجاوزتهمّّا إل ّّر والكميّّت، فق ّّد كُثيَِّ ّّديني عن ّّدافعها ال ّّة ب ّّم تقّّف  ّّاهرة التقي ول

غيرهما من شعراء الشيعة، فقد تحوّل أيمن بن خريم إلّى مّد  بنّى أميّة، بعّد أن كّان 

ّّى خدمّّة حّّزب الشّّيع ّّن  لّّم وكيّّف نشّّطا يقظّّا ف ّّاء علّّيهم م ّّدعوة لهّّم والبك ة وال

 واضطهاد: 

نهتتتتتتتتتتتتتتاركم مكابتتتتتتتتتتتتتتدة وصتتتتتتتتتتتتتتوم                      

وليتتتتتتتتتتتتتتم بتتتتتتتتتتتتتالقرآن وبتتتتتتتتتتتتتالتزكي                      

بكتتتتتتتى نجتتتتتتتد يتتتتتتتداة يتتتتتتتدٍّ علتتتتتتتيكم                     

وحتتتتتتتتتتتتق لكتتتتتتتتتتتتل أرض فارقوهتتتتتتتتتتتتا                  

 أأجعلكتتتتتتتتتتتتتتم وأقوامتتتتتتتتتتتتتتاً ستتتتتتتتتتتتتتواءً                    

 وهتتتتتتتتتتتم أرض لأرجلكتتتتتتتتتتتم وأنتتتتتتتتتتتتم                                               

 

ولتتتتتتتتتتتتتتتتيلكم صتتتتتتتتتتتتتتتت ة واقتتتتتتتتتتتتتتتتتراء                             

فأستتتتتتتتتتتتتترع فتتتتتتتتتتتتتتيكم ذاك التتتتتتتتتتتتتتب ء                         

ومكتتتتتتتتتتتتتة والمدينتتتتتتتتتتتتتة والأجتتتتتتتتتتتتتواء                   

علتتتتتتتتتتتيكم   أبتتتتتتتتتتتا لكتتتتتتتتتتتم البكتتتتتتتتتتتاء                        

نكم وبيتتتتتتتتتتتتتتتنهم الهتتتتتتتتتتتتتتتواء                    وبيتتتتتتتتتتتتتتت

لأرؤســـــــهـتتتتتتتتتتتتتتتتتـم وأعــينهتتتتتتتتتتتتتتتتتـم 

ســمــــاء
(44)

 

ودعاء أيمن بن خريم دعاء يتسم بالعاطفة والموازنّة بيّنهم وبّين الأمّويين، ولكنّه      

الكميّت، ولّم يصّل لمسّتوى  لم يرق إلى درجة المجادلة والمحاجة العقلية كمّا هوعنّد

تشي  كثير، فتشيعه معتدل وطرحّه وتقيتّه للأمّور كّذلك. وأنّه يأخّذ بالتقيّة فّى القّول 

دون العمل، فقد قال له عبد الملك بن مروان خذ هّذا المّال وانطلّق فقاتّل ابّن الزبيّر، 

فإن أباك كان له صحبة، فأبى وقال
(45)

: 

علتتتتى ستتتتلطان آختتتتر متتتتن قتتتتريش                 ولستتتتتتتت بقاتتتتتتتتل رجتتتتتتت ً يصُتتتتتتتلي                  

                                           
(

43
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لتتتتتتتتتته ستتتتتتتتتتلطانه وعلتتتتتتتتتتى وزري                 

 أأقتتتتتتتتل مُستتتتتتتلماً وأعتتتتتتتيش حيتتتتتتتاً                                               

 

معتتتتتتتاذ الله متتتتتتتن ستتتتتتتفه وطتتتتتتتيش                         

 فلتتتتيَ بنتتتتافع متتتتا عشتتتتت عيشتتتتى

 

قلبه، مؤمناً بمكانة الهاشميين، مفضّلاً لهّم علّى إذن فقد كان أيمن بن خريم شيعياً ب     

ّّة تحّّت  ّّى هاشّّم بسّّطا مبثوث ّّى قصّّيدته السّّابقة يجعّّل خصّّوم بن ّّراه ف ّّل ن سّّواهم ب

أقّّدامهم، وقّّد كانّّت قصّّائده فّّى بنّّى هاشّّم تعجّّ  عبّّد الملّّك بّّن مّّروان مّّن ناحيّّة 

، معانيها وأهدافها، وكانت تسخطه على شعرائه لأنهم ينهجون نهجها من ناحيّة أخّرى

وكان يقول يا معشر الشعراء: تشبهوننا مرة بالأسد الأبخر ومرة بالجبل الأوعر ومّرة 

بالبحر الأجاج!!، ألا قلتم فينّا كمّا قّال أيمّن بّن خّريم فّى بنّى هاشّم: نهّاركم مكابّدة 

وصوم... الأبيات
(46)

. 

إذن فعبد الملك بن مروان يعّد أيمّن بّن خّريم مّن شّعراء شّيعة بنّى هاشّم، بّل        

يحسدهم على هذا الشاعر، على الرغم من أنه لم يتحرج من مد  بني أمية، ويبدو أنهّم 

قارنوا بين ما قاله فى بنى هاشم وما قاله فى الأمويين فوجدوه شّيعياً بقلبّه أمويّاً بعقلّه 

صل على مسالمتهم، إلا أنه لّم يقّدم لهّم مّا قّدم لبنّي هاشّم، حتّى لينتف  بصلاتهم وليح

قال عبّدالملك بّن مّروان لشّعراءه: يّا معشّر الشّعراء تشّبهوننا مّرّة بالأسّد الأبخّر، 

ومرّة بالجبل الأوعر، ومرّة بالبحر الأجاج، ألا قلتم فينا كما قال أيمن بن خريم:
(47)

 

وكت  الأدب تروى أنه رجل إلى مصر وكانّت لّه علاقّة مّ  واليهّا عبّد العزيّز       

 بن مروان، ثم تركه غاضباً إلى أخيه بشر ابن مروان بالكوفة فمدحه بقوله:

ركبتتتت متتتن المقطتتتم فتتتى جمتتتادى       

ولوأعطتتتتتتاك بشتتتتتتر ألتتتتتتل ألتتتتتتلٍّ         

أميتتتتتتتر المتتتتتتتؤمنين أقتتتتتتتم ببشتتتتتتتر                           

بشتتتتتتتراً يقتتتتتتتومهم ويحتتتتتتتدث                 ودع 

وإنتتتتتتتتا قتتتتتتتتد وجتتتتتتتتدنا أم بشتتتتتتتتر                        

كتتتتتأن التتتتتتا  تتتتتتا  أبتتتتتى هرقتتتتتل                

 ر                                                                                       ـــــــــــــيحالل لونه ديبا  بش

البريتتتتتتدا             إلتتتتتتى بشتتتتتتر بتتتتتتن متتتتتتروان  

رأى حقتتتتتتتتتتتتاً عليتتتتتتتتتتتته أن يزيتتتتتتتتتتتتدا                 

عمتتتتتتتتود التتتتتتتتدين إن لتتتتتتتته عمتتتتتتتتوداً                    

لأهتتتتتتتتل الزيتتتتتتتتأ إستتتتتتتت ما جديتتتتتتتتداً                      

كتتتتتتتتتأم الأستتتتتتتتتد متتتتتتتتتذكاراً ولتتتتتتتتتودا                       

حلتتتتتتتتتوه لأعظتتتتتتتتتم الأيتتتتتتتتتام عيتتتتتتتتتدا                            

 ان خــــالـــــفــت الـخـــدوداإذا الألـــو

فالشّّاعر صّّريح فّّى ر يّّاه لخلافّّة بنّّى أميّّة وحكمهّّم، وأنّّه نظّّام ملكّّى ولّّيس       

إمامّّة مهديّّة كمّّا يراهّّا الشّّيعة، بّّل هّّم ملّّوك هرقليّّة لا خلفّّاء دولّّة إسّّلامية، يقّّول 

أفضّّل مّّديح الرجّّال مّّا يقصّّد بّّه الفضّّائل ” نقّّلاً عّّن قدامّّة بّّن جعفّّر:  المرزبّّانى

 ً “ النفسية الخاصة لا بما هو عرضة فيه؛ وما أتى من المد  على خلاد ذلك كّام معيبّا

ّّات أيمّّن السّّابقة فيقّّول:  ّّى أبي ّّانى عل ّّ  هّّذا المّّد  علّّى غيّّر ” ويعلّّق المرزب فجمي

                                           
(

46
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الجود أولاً، ) يقصد البيت الثّانى هنّا( الصواب، وذلك أنه أومأ إلى المد  بالتناهي فى 

ثم أفسده فى البيت الثانى بذكر السرج وغيّره، ثّم ذكّر فّى البيّت الثالّث )أى الخّامس 

هنا( ما هو إلى أن يكون ذما اقرب؛ وذلك أنه جعل أمه ولّودا، والنّاس مجمعّون علّى 

يعّرم وعلّى كّل حّال ففّي البيّت الأخيّر “ أن نتاج الحيوانات الكريمة يكّون أعسّر

بنمش كان بوجه عبد العزيز، وعلى الرغم من أنه كان أثيّراً عنّد بشّر ابّن مّروان إلا 

أنّّه مدحّّه لّّه يخلّّو مّّّن العاطفّّة الصّّادقة والحّّس السياسّّّي الّّذى كّّان بحاجّّه لّّّه 

  الأمويون، فلم يداف  عنهم كما داف  عن بنى هاشم، ومن يوازن بين قوله فى بشر: 

     يتتتترى بتتتتارزاً للنتتتتاس بشتتتترإ كأنتتتته    

 

 إذا  ح فتتتتتتتتتى أووابتتتتتتتتته قمتتتتتتتتترإ بتتتتتتتتتدر 

 

وبّين حماسّته فّّى مّد  الهاشّميين، أو فّّى لّوم أبّى موسّّى الأشّعرى علّى خديعتّّه    

 بحيلة عمرو بن العاص، حين يقول:

لتتو كتتان للقتتوم رأيْإ يعظمتتون بتته               

لكن رموكم بويد متن ذوى يمتن                       

 بمتتأمون أبتتا حستتنٍّ                       متتا الأشتتعرى

 

عنتتد الخطتتو  رمتتوكم بتتابن عبتتاس       

لتتم يتتدر متتا ضتتر  أخمتتاس بأستتداس 

 فاعلم هديت ولتيَ العجتز كالراستي

 

ولا شك أن المواقف تحدد الميول الصحيحة، ففى صّفين يّرفض أنصّاد المواقّف     

يكّون موقفّه بهّذا الشّكل ويشن  أبا موسى الأشعري ـ رضى الله عنه ـ فلا شك أن من 

م  أنصار على لا يمكن أن يمد  بنى أمية بنية صادقة، فشعره فى بشر وفى بني أميّة 

كان من باب التقية
(48)

. 

 جذبّه أميّة بنّى خلفاء حاول فقد الناس، فى شديد تأثير ذات كُثيِّر ولما كان لأشعار    

 مّن فإنّه نحّوه لاسّتمالته كثيّر علّى يحتّال كّان مّروان بن الملك عبد إن بل نحوهم،

 يتملّق كّان نفسّه الملّك عبّد أن علّى دلّيلاً  يجّد أن يمكنه كثير أشعار فى النظر يدقق

 القبيّل هّذا ومّن جّادتهم إلى النهاية فى استعماله حتى الدهاء بأهل عليه ويحتال كثيراً 

:قوله
 
 

 ضِـْ ـــنيِ تسُـــــلُّ  رُقــاكَ  زَالــتْ  ومـا

 تــــىــح الـحـــاوون لـك ويرقـيــنــي

 

 ضــبابــتـي مكــامنهـتـا نـتـم وتخُــْــرِ ُ  

 الحــــجــــا  تحـــت يـَّةإ ــح أصــــابك

 

 حتى الحاوين عليه ويسلط حقده ويستل كثيراً  يتملق  ل الملك عبد أن ذلك ومعنى     

 ولعلّه لهّا، ورقّى فيهّا نفّث إذا الحّاوي الحيّة تجيّ  كما مديح من يريد ما إلى أجابه

 روى نفسّه، مّن البيّت رل مكانّة يعرد كان الملك عبد أن سيما ولا زعمه فى صادق

                                           
(
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 علّي بحق نشدتك :له فقال مروان بن الملك عبد على دخل ” الرحمن عبد بن كثير أن

 بحقك نشدتنى لو المؤمنين، أمير يا :قال منك؟ أعشق أحداً  قط رأيت هل :طاب أبى بن

أخبرتك
(49)

. 

 عبّد بّين الأولّى المقابلّة ولعّل .للعلّويين تشّيعه عّن يغضون كانوا إذا أمية فبنوا     

ً  لنّا وتحّل القضّية هّذه علّى ضّوءاً  تلقّي كثيّر وبّين مّروان بّن الملّك  هّذا مّن شّي ا

 عليّه دخّل فلمّا كثيرا يرى أن يتمنى كان الملك عبد أن الأخبار تروى حيث الغموم

 تّراه، أن مّن خيّر بالمُعيّدي تسّم  :فقّال وتزدريه العين تقتحمه دميم، قصير هو فإذا

 نطّق نطّق إن ولسّانه، قلبه بأصغريه، المرء فإنما المؤمنين، أمير يا مهلاً  :كثير فقال

أقول الذى وأنا بحنان، قاتل قاتل وإن ببيان،
:

 

تـزدريـتـه ـف النحـيتـل الــــرجـل تــرى

 بفخـــر  لهــم البعــــير ظـــمــع ومـــا

  جسوما أطـــولــهــا الطـــير بـ ــات 

  لبٍّّ  ب ــيـــــر البعـيــر ظــمــع وقــــد

 بالهـرَاوى  يضُــر  مَّ ـــو فــيركــــب

   أرض كــلِّ ــب الصـــــبي يجـــــــــرره

  مســتمـــــتـراً  نبـتـتـي الـنتـبع وعــــود

                                                                                                                                                   لــي ً ــق شـــــراركـــم يــف أكُ  لــئــن

 

صـــتـور ـه أســـــــــتـدإ  أوـوابـــه وفــي 

 وخــيــــر  رمـــــك خــرهـــمــف ولكــن

 الصـــــقـور و  الــبــزاة تطــل ولـــم

 البعـيـر بالعـــظـــم يســتـــ ــن فـلـــم

 كــــيـــرـن و  ديـــهـــل ر ـــع فـــ 

 الجرير الخســـل لــىــع ويحــبســه

خـــتـور                    والقــصـتـبان يطـتـوً ولـتـيَ

 ثــيـــــرــك خــيــاركــــم يـــف فـــإنــي

 الربعّى، وأحمّد حسين طه ذلك إلى ذه  كما السياسي، بالنفاق كثير اتهم ولأن        

 فّى النظّر يّدقق مّن فّإن الشّيعة، بهّا تّدين كانّت التّى التقيّة حّدود علّى خّرج وأنه

 ومن وعقارب حيات الأمويين جعل فقد التمويه من كثيراً  فيها سيجد الملك لعبد مدائحه

الملك لعبد قوله القبيل هذا
(50)

: 

ــــبُ   ـقِــيـلـُـهَــايُ    شــِـــدَّة أمْــكِــنـِـتـْـه إذا  مَحَارَةٍّ بِ  حــَيـِّـةٍّ  عــَـيْــنـَــيّ  يـُقـَـلّـَ

 

 القّدماء لاحّظ وقّد لّذلك الفرصّة وجّدت هّى إذا تلدغ تزال ما كالحية الملك فعبد     

 للثعبان، اسم والشجاعة شجاع، أنه الملك عبد فى قال كثيراً  ” أن المرزباني ذكر ذلك،

ً  القبيل هذا ومن “للكل  اسم والأسد أسد وأنه  الخلفّاء ضّمن الملّك عبّد ذكّر أنّه أيضا

 أصّحابها مّن اغتصّبوها بّأنهم وتعتقّد ، خلافّاتهم الكيسّانية الشّيعة تقّر لا الّذين

 خلافته لأن اسمائهم سرد من على اسم أسقط وقت فى الخلفاء ساب  فاعتبره الشرعيين

 شّاعر حكّيم بّن الطرمّا  تنبّه وقّد المغتصّبة، الخلافّات تلّك بّين الصّحيحة هّى

                                           
(

49
 72( شعر الصراع السياسي في القرن الثاني الهجري، ص

(
50

 73( المرج  السابق، ص
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 فى جلس الطرما  أن الاغاني صاح  روى عبدالملك، على كثير تمويه إلى الخوارج

الملك عبد فى كثير قول العبسي فأنشده عبس بني من رحل فيها حلقة
:

 

ًَ   داحـهـمـــق أجيلـتْ  إذْ  المُعـلَّى فـكـنـت  يتـقــلـقل وســطـهــا الـمــنـيمُ  وَجــا

 

ً  أعلاهم أنه أراد ما إنه أما :الطرما  فقال       وعنّى الظّاهر فى عليه موه ولكنه كعبا

ً  أخّرج لأنّه بإمّامتهم يقّول لا كثيّر كّان الّذين الخلفّاء مّن الساب  أنه الباطن فى  عليّا

 مّن السّاب  المعلّى وكّذلك السّاب ، الملّك عبّدا كّان أخّرجهم فّإذا مّنهم السّلام عليّه

فقال رخر موض  فى ذلك ذكر وقد قاله ما قال فلذلك القدا 
(51:)

 

 الـرسـوً عـــدــب الــخــ ئــل وكــان

صــديقــهتـم  بعـــتـد مــتـن شــهـــيدان

 خامساً ومــــروان بعــــده ابنه وكان

 مضـــــــــــــى قـــدْ  نــــمَ  ســـــادس

ــــهــــتـم خ ً  تابــــــعـــــــتـا  كـــلّـُ

رابعتـا  هـتـمــل رْ ـتـح ابــن وكــان

ستامعا  بــلـتـهــق لــمـتـن مُطــيــعــا

ً  بعـــده ابنـــه وكــان  ســـابــعـــــا

 أنمّاط من ونمط التقية ألوان من لون ولكنها سياسي نفاق قضية إذاً القضية فليست     

 بّن العزيّز لعبّد المّديح إخلاصّه مّن ذلّك علّى أدل ولّيس الّتخلص، وحسّن التمويه

 خلالّه يتطّرق لّم الّذى المّديح وهّو مّروان بّن العزيز عبد بن بكر أبى وابنه مروان

 وحبّه وتقّواه بعدلّه فيّه نوه الذى عبدالعزيز بن لعمر مديحه وكذلك السياسة لأحاديث

 علّى سّ  بمنّ  أمّر حّين جري ّة خطّوة علّى واقدامّه ورلّه طالّ  أبّى ابّن لعلّى

ذلك قوله  ومن المنابر على والعلويين
(52)

 

ً  تشـتـم فـــلــم ولـيــت تختل  ولتم عليتا

نتوره   فاشتتد الحتـق ورــن وأظــهــرت

              ويـابـهـتـا الـهـتـلوك لتـبَ لبســت وقد

ً  وتــومـ   ريضـتـة ــم بعـيتـن أحـيتـانا

                                                                            انـــعـم الخــلـيفة نــتـك أن ومـالــك

  ً                    مجــتـرم إشــتـارة تقــبــتـل ولـــم بــريـا

ٍَّ ــل لـــك عــلــى مظلتم  الحتق ارقـبت ب

ومـعــصتـم       بكــتـل الــدنـيتـا لـك تراءى

المنتـظم   الجـمـتـان ثتـلـم نـتـع وتبســم

ًٍّ ــم نـم الله ســوى  دم و  ريــبــت ا

 فّى الكيسّانية الشّيعة معتقّدات عّن شّعره فّى يعبّر أن عّزة كثير استطاع وهكذا     

 الشّيعية الفرقّة هّذه عّن واضّحة صّورة يعطّي أن اسّتطاع كمّا والخلافّة، ا مامّة

ً  التقية إلى ميلها وفى تشيعها فى الغالية ً  والتمويه حينا رخر حينا
(53،)

لقد كان كثيَّّر شّديد  

 بّه توجّه ما وأن راسخة وعقيدة أصيل ح ل  ورله على ل مام فحبه الحَ  لعلي وبنيه، 

 فّى أشّعاره فهّى أولهمّا أمّا شّعبتين، كّان إنمّا مّراذٍ  أو مّدائح مّن أميّة بنّى نحّو

ً  تقية تكون أن تعدو لا وهى زيد وابنه عبدالملك  إليّه، الملّك عبد تملق  شباع وتمويها

                                           
(

51
 74( المرج  السابق، ص

(
52

 41، ص12الأغاني، أبو الفرج الأصفهاني، الهي ة المصرية العامة للكتاب،جـ ( 

(
53

 77( شعرالصراع السياسي في القرن الثاني الهجري، مرج  سابق، ص
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 قناعة عن تصدر أشعار وهى عمر وابنه عبدالعزيز فى أشعاره في الثانية الشعبة وأما

 أبّي بّن لعلّي حّ  مّن عنهما اشتهر وما هاشم بني م  تعاطف من هذان به امتاز بما

 بيته ورل طال 
. 

      
 قّد الحنفيّة بّن محمّد بّأن صّاحبه اعتقّاد الّرحمن عبّد بّن كُثيَِّّر شّعر فّـ ييسّجل

 يسّجل كمّا خّم، غّدير عنّد وسّلم عليه الله صلى النبي وصية بموج  ا مامة استحق

 ألويّة ليقّود بعودتّه إيمانّه عن ويعرب رضوى جبل فى الحنفية بن محمد ا مام غيبة

قوله فى نرى ما نحو على والعدل الحق
(54)

 

 عــمه وابنُ  المصطـفـى النبي ســميُّ 

ضَت لةٍّ بِ  هُتدىً  يَشْـــتـرِي   فهــو أبيــُّ 

كــتــتـابه  نتــلــو اللهِ  بحـــمــد ونحــن

وْعِ  آمــنُ  الحـمـامُ  بحي  اكِنإ ـسَت الـــرَّ

 لأهــلـهِ ببـــــاقٍّ  الـدُّنيــا رَحــَف فــمــا

 عــائـــذ أنــك  قـيـــتَ  نْ ـــم تخُـــبـِّرُ 

                يــتـارمِ  ونــفـــاع أيـــ ً وفــكــــــاَّك 

 ئـــتـمِ  ومـتـةـــــل ي اللهــف يتــقــي و 

الـمــحـتـارمِ  خيتلِ  الخيلِ  بهــذا حُلو ً 

الـمــسالـتـمِ  والصـــديق العــدو وحي 

 َ زمِ  بضــربــةِ  الْـبـلْـــوَى شِـــــدَّة و 

 عارمِ  سجن فى الـمظلوم الــعــائذُِ  بـل

 يرضّى فلّم، أيامّه رخّر حتّى الكيسّانى لمذهبه وإخلاصه عقيدته على كثير ويظل    

ً  سّواهم المنصّ  هّذه تسّنم مّن كّل ويعتبّر وبنيّه علّي غيّر أحّد خلافّة عن  غاصّبا

 ً  أن يّزعم وكان الطرما ي المؤمنين، أمي لق  يحمل أن خلافهم لأحد يجيز ولا مدعيا

 وبأنه (ركّبكَ اءِ شَ  امَ  صُورَةٍّ  أيِّ  )فى :تعالى الله بقول يحتج كان وأنه تتناسخ، الأروا 

ً  كان  صّلا  لأعّرد إنّي:  العزيز عبد بن عمر قال ولذلك الموت بعد بالرجعة مؤمنا

 صّالح، فهّو أبغضّه ومّن فاسد، فهو منهم أحبه من ر:كثي بح  فسادهم من هاشم بني

ً  كان لأنه  الحنفيّة بّن محمّد إمامّة فّى نظمهّا التّى أبياتّه ولعّل بالرجعة، يقول خشبيا

وهّو مّا  المنتظّر بالمهّدي ويلقبّه يّذكره فيهّا مضّى حيّث كلّه، ذلّك تؤيد ذكرها التى

 رضّوى، جبّل فّى متغيّ  ولكنّه يمّت لّم حّي بأنّه وينعتّه سنفصّله فينسق المهديّة ـ

 عّدلاً  ليملأهّا وفسّاداً  جّوراً  الأرم تمتلّ، عنّدما غيبتّه مّن يخّرج سّود وبأنّه

 ً ً  لقبه بالمهدي، الحنفية بن محمد كثير لق  وكما، وصلاحا  ما نحو على الله بأمين أيضا

قوله فى نرى
(55)

 

 نسق المهدية:  -2

                                           
(

54
 69( المرج  السابق، ص

(
55

 76( شعر الصراع السياسي في القرن الثاني الهجري، ص

                     دعـــــــــانـتـي  إذ ينيـتـع الله أقـــــــر

ٍّ  ىوــــه يـــف وأوـنــى                     يـــتـراً ــخ علتيّ

ًَ  ذكـــرْتُ  وكـيــل                            بيَْتبٍّ خُ  أبــتـي حــَــا

                           عـــبــك بــرنـاهــخ الــمـــهــدي هــو

                 الســـــــتـؤاً يــف يلْـطُــلُ  الله أمــيــن 

 ًَ الي                ـتـح وكـيتـلَ  نـِيَّ بَ  عــَـنْ  وســــَـاءَ

ة الســــــــــــتـؤاً                         نــدـع عْــلِــهِ ـفَ  وزلـّـَ

 الخوالي الحِقبَ فــي الأحـبــار أخــــو
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ومن عقائد الشيعة المهدية والرجعة، وهما يعقيدتان من العقائد الجوهرية في       

هذه الفرق إلا في هوية  نظرية ا مامة لدي الغالبية العظمي لفرق الشيعة، ولاتختلف

ا مام الخفي، الذي قدرت له العودة، كما تختلف في قائمة الأئمة، التي يؤلف ا مام 

 المختفي واحداً منها.

والمهدية: نسبة إلى عقيدة المهدي المنتظر، ويطلق عليه أحياناً، قائم الزمان، أو      

ك الظالمين، ويملأ الأرم إمام الوقت، وهو ا مام الذي يظهر، أو يعود، فيفوم مل

عدلاً، كما مل ت جورا، وهو عند بعض الشيعة إمام من رل البيت حي لا يمت، ولكنه 

اختفي من وجه الظلم، ويظل مختفياً إلى أن تتا  له الفرصة للظهور واسترداد الحق، 

وإقامة العدل، وعند بعضهم أنه إمام يبعثه الله بعد فترة من موته في الدنيا، يملأ 

رم عدلاً، ويخلصها من الغاصبيين الظالمين وهم يقولون: أي غرابة واستحالة الأ

في العقول أن سيحيي الله سبحانه هذا ا مام بعد موته؟ ولهم حجج وأدلة من النقل 

والعقل على جواز ذلكي
(56)

. 

ً أن هذا المهدي المنقذ سيأتي ليخلص الناس        وكان زعماء الشيعة يشيعون دائما

فيه من  لم وعذاب، وتختلف فرق الشيعة في تعين هذا المهدي، فالسب ية ترى مما هم 

أنه ا مام علي، وأنه سيرج ؛ لانه حي لم يمت، ولن يموت حتى يملأ الأرم عدلاً، 

قال بذلك ابن سبأ. والكيسانية تعتقد أن محمد بن علي )ابن الحنفية( هو المهدي، فهو 

 نيا فيملؤها عدلاً. حي مقيم بجبل رضوى، وسيرج  إلى الد

وفكرة الرجعة هذه، ليست من وض  الشيعة، أومن عقائدهم التي اختصوا بها،      

وإنما هي من الأفكارالدينية التي تسربت إلى ا سلام من الديانتين السابقتين عليه، 

فعند اليهود والنصاري أن النبي إيليا قد رف  إلى السماء، » نعني اليهودية والمسيحية 

ه لابد أن يعود إلى الأرم رخر الزمان؛  قامة دعائم الحق والعدل، ولا شك أن وأن

إيليا هو الأنموذج الأول لأئمة الشيعة المختفين الغائبين، الذين يحيون، لا يراهم أحد، 

«والذين سيعودون يوماً مهديين منقذين للعالم
(57)

 

مين فيها، ورويت عن وقد كثر الحديث في عقيدة المهدية، وطال نقاش المسل      

النبي صلى الله عليه وسلم أخبار تتحدذ عن هذا المهدي المنتظر من رل البيت، 

وتصور صفاته علي وجه الدقة، هذه الأخبار والروايات، لم تجد لها مكانا في 

مصنفات الحديث المتشددة في ضبط الرواية، وإنما أخرجتها الكت  الأخرى، التي 

 تخريج هذه الأحاديث. كانت أقل تشدداً في صحة 

                                           
(

56
 40اتجاهات الشعر في العصر الأموي، مرج  سابق، ص( 

(
57

 41المرج  السابق، ص( 
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 الشعر الذين أفاضوا في عقيدة المهدية، كثير عزة الشاعر الشيعي/الكيساني ومن    

:في قوله والمهدية ا مامة فى رأيه المعبر
 (58)

  

تتتتتتتةَ مِتتتتتتتنْ قتُتتتتتترَيْشٍّ            أَ  إنَِّ الأئِّمَّ

علتتتتتتي  والث وتتتتتتةُ مِتتتتتتنْ بنَيتتتتتته          

فَستتتتتتبِطإ ستتتتتتبطُ إيِمَتتتتتتانٍّ وبِتتتتتترّ           

وسِتتتبْطإ   يَتتتذوُقُ الْمَتتتوتَ حتَّتتتى      

                        تَ يَّتتتتبَ   يتُتتتترَى فِتتتتيهم زَمَانتتتتتا                                                                 
 

و ةُ الحتتتتتتقِّ أرْبعتتتتتتةإ ستتتتتتواءُ             

ََ بِهتتم خَفَتتاءُ       هُتتم الأسَْتتباطُ لتتيْ

وَستتتتتتتبْطإ ييَّتتتتتتتـبتهْ كَـتتتتتتتـرْبَ ءُ            

يقتتتتودَ الخيْتتتتلَ يتَبْعهتتتتا اللتتتتواءُ     

 برضتتتوى عنتتتده عستتتل ومتتتاءُ          

 

 ويسجل ومحمد، والحسين الحسن الثلاثة، وأبنا ه على هم الأئمة أن يؤمن فهو     

 يمت لم حي طال  أبى بن على بن محمد وبأن الموت، بعد بالرجعة الكيسانية اعتقاد

 أن إلى الحال هذه على سيظل وبأنه والماء، العسل حيث رضوى جبل فى مقيم وبأنه

ً  اللواء حاملاً  الدنيا إلى عائداً  هناك من يخرج  ا يمان إلى الناس ليرد جواده ممتطيا

 جعلت التى هى الموت بعد الرجعة معانى من السابقة كثير أبيات حملته وما.الصحيح

 الأفكار دخول إلى يشير الحنفية بن محمد برجعة الكيسانية إيمان أن يعتقد وزنافله

وأيا ما .أشعيا سفر فى ورد بما يذكره هذا اعتقادهم وبأن الشيعة، تعاليم إلى الأجنبية

في عقيدة المهدية عند الشيعة، وغيرهم، فقد شاعت هذه العقيدة في الشعر كان الأمر 

 الشيعي، صفة لكل ممدو  من أئمة رل البيت .

وقال في هذه العقيدة أيضا السيد الحِمْيرِيِّ، وكان على مذه  الكيسانية        

أيضا
(59)

: 

ألَتتتم تتتترَ أنّ خولتتتةَ ستتتو  تتتتأتي              

                 يفتتتتتوزُ كنيتتتتتتي واستتتتتمي لأنتتتتتي

ي يِّتتتتتتبُ عتتتتتتنهم حتتتتتتتى يقولتتتتتتوا                

ستتنين وأشْتتهرا ويتترى برَضْتتوى                     

مقتتتتتتتتتتيمإ بتتتتتتتتتتين آرام وعتتتتتتتتتتينٍّ                  

باعُ وليَ منها  ترُاعيها السِّ

بتتواري الزّنتتدِ صتتافي الِختتيمِ نَجْتتدِ  

والمَهْتتتتتتدِيُّ بعتتتتتتدي                نحلْتهُمتتتتتتاهُ 

تضتتتتتتمّنه بطيبتتتتتتة بطْتتتتتتنُ لحْتتتتتتدِ                  

بشتتتتتتعبٍّ  بتتتتتتينَ أنْمتتتتتتارٍّ وأسُْتتتتتتدِ                             

ًَ رُبْتتتتتدِ                  وجفَّتتتتتانٍّ  تتتتتتروح خِتتتتت 

 م قيهنَّ مفترساً بحَدِّ           

بيت السفياني من الأمويين إلى القول ولقد دف  بريق هذه العقيدة بعض أنصار ال     

بمهدي من بني أبي سفيان بن حرب بن أمية. فقد أورد أبو الفرج الأصفهاني رواية 

تذه  إلى أن خالد بن يزيد بن معاوية ـ وكان يوصف بالعلم ـ هو الذي وض  خبر 

                                           
(

58
 70( شعر الصراع السياسي في القرن الثاني الهجري، ص

(
59

،الجزء م2010الأغاني، أبو الفرج الأصفهاني، الهي ة المصرية العامة للكتاب، ط/ ( 

 234الساب ، ص



ISSN: 2537-0847                                                  eISSN : 2537-0898 

 كلوب عبد الله محمد إبراهيم راشد،  ..... الأنساق الثقافية في شعر الشيعة

 

 
 
 

139 

 السفياني، وكبيره، وأراد أن يكون للناس فيه طم ، حين غلبه بن الحكم على الملك،

وتزوج أمه؛ إمعانا في إذلاله. فهذه الفكرة، على القول برواجها أيام الأمويين، كانت 

خاصة بالدعوة إلى إعادة البيت السفياني إلي الحكم، الذي انتزعه منه بنو مروان 

الأمويين
(60)

. 

فنسق المهدوية  ل متأصلا في الثقافة الأموية حتى قبيل سقوط الدولة الأموية، فقد     

يدعي أبومحمد السفياني )ابن عبد الله ابن يزيد بن معاوية(، وهو الذي خرج   هر من

إلى أبي العباس السفا ، الخليفة العباسي الأول، في جم  من أربعين ألفاً، بنواحي 

، فقاتلهم عمه عبد الله بن علي، وهزمهم،  ه132قنسرين وحمص في ذي الحجة سنة 

مشتتاً، حتي لحق بأرم الحجاز أيام أبي وفر السفياني هائما علي وجهه، مضيعا و

جعفر المنصور، فأخذه عامل المنصور وقتله، وبعث برأسه إليه، وقد أبي أتباعه أن 

يصدقوا وفاته، و لوا يترقبون عودته، ليجدد أيام دولة بني أمية، ويعيد عز السلطان 

ت من معالم وقد تأثر بعض شعراء البيت الأموي بعقيدة المهدي التي كان   للأمويين.

الشيعة في أول الأمر ووصف بعضهم الخليفة الأموي بأنه المهدي النتظر، وعزا إليه 

صفات روحية، مثل التي عزاها الشيعة إلى أئمتهم
(61)

. 

أنتتتتتت التتتتتذي نعتتتتتت الكتتتتتتا  لنتتتتتا                

ٍَّّ يخُبـّــــرنا                          كــــم كــان من قـــــ

والزبتتتتتر                 فتتتتتي نتتتتتاطق التتتتتتوارة  

 بخ فتتتتتتتتة المهتتتتتتتتدي أو حتتتتتتتتـبر                   

 

وقول جرير يمد  سليمان بن عبدالملك، وبأ،ه المهدي المنتظر، الذي يجبر من     

 الظلم، وينقذ الشريعة:

 هو المهديُّ قد وضم السبيلُ   سُـليمـان الـمبارك قــــد علـمْتمُ       

عبدالملك تكرير للفكرة نفسها، فقد وصف هشام بأنه وفي مد  جرير لهشام بن 

المهدي الذي يعتصم به الناس، ويستمطرون، وبأنه مؤيد من الله، وقد تباشروا بحكمه، 

 لأنه عزّة للدين وتنفيذِّ لتعاليمه، يقول جرير:

تهِ ال ماما ف  نخْشى   إلى المهدي نفزع إن فزِعنا وحبْـــلُ   ونسْتسْقي ب رَّ

وهكذا  هرت الحاجة إلى مهدي السفياني، بعد أن ثلُ عرش بني أمية أيضاً،      

إحياء للأمل في استعادة السلطان للبيت الأموي، من يد العباسيين، و لت هذه الفكرة 

                                           
(

60
 .42اتجاهات الشعر في العصر الأموي، ص( 

(
61

القلم بيروت ـ لبنان، أدب السياسة في العصر الأموي، أحمد الحوفي، دار ( 

 163م، ص 1965هـ/1384ط
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ولقد كان لعقيدة المهدي صدي قوي في شعر الشيعة، وفي  تتراءى من حين لآخر

يدة الشيعية ـ كما سنجلوه في الحزب الأمويشعر الأمويين ـ تأثراً ببريق هذه العق
(62)

. 

ومن هذا نرى أن عقيدة المهدية كان لها بريق سياسي رخاذ، ساعد في انتشارها      

 عند الشيعة، وعند خصومهم أيضاً، إن حقاً، وإن باطلاً، وإلى هذا يشيرأحمد الحوفي

ويظهر أن بني مروان خشوا العقيدة في المهدي، لأنه من الشيعة وسيعيد » في قوله: 

الحكم إليهم، وتخوفوا العقيدة في السفياني؛ لأنه من بني سفيان، وسيرج  الحكم إليهم، 

فجعل بعض شعائرهم يدعون أن القائم بالحكم من بني مروان هو المهدي الذي 

 لى الأمل في أي مهدي شيعي أو سفياني.ينتظره الناس؛ ليقضوا بالواق  ع

.   .    . 

 :ـ نسق الحِجَا ِ عند الشيعة 3

قلنا إن الشعر الشيعي ينبعث ـ أساسا ـ عن عواطف المحبّة لآل البيّت، التّي هّي        

نب  محبتهم لله ورسوله، وهذه المحبة كانت تأخذ ـ أحيانا ـ فى شعر الشيعة طابعّا أكثّر 

ذه  الشيعى، فلا يكتفى الشاعر بمجرد إ هار هّذه العاطفّة علّى فاعلية، فى خدمة الم

نحّو مّا رأينّا فّى النمّاذج السّابقة، بّل إن الشّاعر الشّيعى قّد يدفعّه حبّه لآل البيّت ، 

وتحمسه لحقهم الضائ ، إلى أن يجعّل مّن شّعره منبّراً للاحتجّاج لقضّيتهم ، وتقريّر 

لبّّراهين، مصّّحوبا بالجّّدل، دعّّواهم فّّى حّّق ا مامّّة ، تقريّّرا مّّدعوما بالأدلّّة وا

 ومناقشة الخصوم .

ويعّد الكميّت بّن زيّد ـ المتشّي  للهاشّمية بعامّه، المتّذه  بمّذه  الزيديّة مّّنهم      

بخاصة ـ أول من مهد هّذا الاتجّاه فّى الشّعر الشّيعى، وفّتح لشّعرائه بّاب الاحتجّاج 

علّى ا قنّاع لمذهبهم، ودلهم على طرق هذا الاحتجاج. ومنهج الكميت فى ذلك لايقّوم 

العاطفى فحس ، وإنما يعتمد ـ أولا وقبّل كّل شّيء ـ علّى ا قنّاع العقلّي، الّذي يتخّذ 

لتحقيقه أسالي  ثابته لا يحيد عنها،  أي أن  شعر الكميّت المتشّي  يتغيّا إقنّاع العقّول، 

 قبل التأثير فى القلوب .

سّّتدلال النقلّّي، فالكميّّت يسّّتعين فّّى شّّعره هّّذا بّّالنظر العقلّّي، كمّّا يسّّتعين بالا     

 مستغلا بعض ريات القررن العظيم، التي يراها تقرر حق الأئمة.

والواق  أن ثقافّه الكميّت العقليّة، هّي التّي هدتّه إلّى هّذا الاتجّاه، وهيّأت لّه هّذه     

السبيل، فقد كان على صلة وثيقة بالفكر المعتزلي، عّن طريّق علاقتّه الوطيّده بإمامّه  

فّي مقولّة المعتزلّة ـ مّن ناحيّة ـ وصّلته بواصّل بّن  زيّد بّن علّي، الّذى كّان حجّة

 عطاء ـ رأس المعتزلة من ناحية أخرى .

وكانّت محصّلة هّذا الاتصّال تّأثر الكميّت بمّنهج الاعتّزال، الّذى يّنهض علّى       

 جناحى:  الاستدلال العقلي، والاحتجاج بآى القررن العظيم، فى تقريرمسائل الاعتزال.

                                           
(

62
 .43المرج  السابق، ص( 
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ّّاحثي       ّّرى بعّّض الب ّّن أن نلاحّّظ أيضّّا أن اتصّّال وي ّّن الممك ّّه م ن  المحّّدثين أن

الكميت بالفقه الحنفى،  كان عاملا رخر مّن عوامّل هّذا الاتجّاه العقّل، وهّل كّان مّن 

الممكن أن يتصل الكميت بّأبى حنيفّة ومدرسّته، دون أن يتّاثر بطّريقتهم فّى القيّاس، 

 الأصول .وبمذهبهم العقلي في مناقشة المسائل والوصول إلى الفروع من 

فلّم يكّّن الكميّّت رجّّلا مّّن عامّّة النّّاس، وإنمّا كّّان فقيهّّا ومعلمّّا، فلّّم يكّّن مّّن       

المعقّّول، أن يتنكّّر لثقافتّّه الفقهيّّة حّّين يّّنظم شّّعره المتشّّي ، ولّّم يكّّن لّّه بّّد مّّن أن 

يصوغ شعره صياغة العالم الفقيه، الّذي يعّرد كيّف ينّاقش المسّائل، ويثبتهّا بالأدلّة 

 . والبراهين

فلّّم يعّّد الشّّعرعند الكميّّت يعبّّرعن الشّّعور فحسّّ ، بّّل أصّّبح يعبّّر أيضّّا عّّن      

الفكر، وأصبح يشُف  بكل ما وصل إليّه العقّل العربّي فّي هّذا العصّر مّن قّدرة علّى 

الجدال وا قناعي، فكان شعره نموذجا واضحا في هذا المّنهج، أمّام غيّره مّن شّعراء 

ينبغي أن يكون عليه الشّعر، الّذي يجعّل مّن الشيعة، يهديهم، و يفتح عيونهم، على ما 

  حق الأئمة، وقضايا مذاهبهم موضوعا له.

 أنواع الحجا  الشيعي:  

إن البحث في بنية الحجاج، واستخراج الحجّة مّن الأبيّات الشّعرية، يتطلّ  مزيّداً      

من دقة النظر في تفاصيلها، وبيان نوعها ومقوما ا، حتّى لا تلتّبس علينّا الحجّج لشّدة 

الشبه بّين بعّض أنواعهّا، كمّا ذكرنّا سّابقا.  نّرى أن البّاذ يهّتم فّي المقّدمات التّي 

ّّدعوى وإقامّّة الحجّّة عليهّّا، وعّّادة تكّّون هّّذه  ّّداً       لعّّرم ال ّّه، تمهي تسّّبق حجت

المقدمات متفقاً عليها بّين البّاذ والجمهّور. وهّي مّن المسّلمات والمفّاهيم المتعّارد 

ياسّّي نجّد أن شّعراء الشّّيعةيطالبون بّالحكم لعلّّي، عليهّا، وإذا نظرنّا إلّّى الشّعر الس

فحينما يأتي المحاج يقدم لحجته، يذكر المسّلمات المتفّق عليهّا بينّه وبّين المتلقي،كّأنْ 

يّّذكر الصّّفات الحميّّدة مثّّل: العّّدل، الشّّجاعة، السّّماحة، الكّّرم، وغيرهّّا، ثّّم يّّذكر 

 دعواه ويأتي بالحجج كقول السيد الحميري:  

وهو الذي يسِمُ الوجتوهَ بميْسَتمِ 

تدإ                 تبيلَ محمَّ ًَ مُتذْ سَتلكََ السَّ ما زا

 أمُّتهُ وضَيْمُهم لهُ          ضَامَته 

حتىّ يُ قي خصْمَهُ موْسُوما              

ومَضى لِ يْرِ مَذلَّةٍّ مَظْلوما                    

 ما يكونُ عظيما                قدْ كانَ أصْ رَ 

يذكر الشاعر في البداية شجاعة علي، وأنّه لا يتّرك خصّمه حتّى يسّم وجهّه فّي      

الحرب، ثم يذكر إنه في عهد الرسول كان عزيز قومه لا يهضم لّه حّق، لأن الرسّول 

كان إلى جانبه، ومنذ وفاته  لم علي مّن أمتّه، وهّذا أمّر غيّر عّادل، لابّد مّن إعّادة 

نظر فيهال
(63)

  . 

                                           
(

63
 695( الحجاج في الشعر السياسي في العصرالأموي، مرج  سابق، ص
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قد يبالغ المُحاجُّ في الحُجَجِ والبراهين علّى دعوتّه، مخاطبّاً الخيّال والعاطفّة فّي       

الجمهّّور، والّّذي يخاطّّ  الخيّّال والعاطفّّة يكّّون بعيّّداعًن المنطّّق وإعمّّال العقّّل، 

يلامس القلوب ويحرك المشّاعر، وهّذا مّا يجعلنّا نتسّاءل عّن مّدى مصّداقية الحجّة 

 وحقيقتها.  

أعتقد أن الحقيقة في أغل  الحجاج نسبية، لأن المحاج يسعى إلى تضخيم قضّيته،       

وجم  الحجج وتلميعها، وإضافة لمسات ذاتية، تخّدم ميّول البّاذ الشخصّية، باسّتثناء 

الحجاج المنطقي الذي يخاط  العقل بأدلة ثابتة، تسعى إلى ا قناع والاقتناع، وقد قسّم 

الخطابّة الجديّدة( الحجّاج قسّمين بحسّ  نّوع الجمهّور   -مؤلفا )مصنف في الحجاج

وهّّّويرمي إلّّّى إقنّّّاع L'argumentation persuasiveهمّّّا يالحجّّّاج ا قنّّّاعي

والحجّّّّّّّّّّّاج   L'auditoire Particulierالجمهّّّّّّّّّّّور الخّّّّّّّّّّّاص

وهّو حجّاج يرمّي إلّى أن يسّلم بّه  L'argumentation convaincanteالاقتنّاعي

  -وهّّو عقلّّي دائمّّا –المّّؤلفين يجعّّلان الاقتنّّاع  كّل ذي عقّّل... أمكّّن لنّّا أن نقّّول إن

أساس ا ذعان، وأساس الحجاج، وأن ا قناع بما هو ذاتي وخّاص وضّيق لا يعتّد بّه 

في الحجاجي
(64)

 

 (  Incompatibiliteالتناق  وعدم ا تفاق: ) 
إن التناقض في الحجة يعد فرصة جيدة يغتنمها الخصم الفطن، بل قّد يحولهّا إلّى       

 هزاء بالمحاج الآخر، ليكس  به استمتاع الجمهور والميل إليه.  است

وقد فطن شعراء الشيعة لهذه الفرصة، واغتنموها في مخاطبة عقل الجمهّور، مّن      

خلال إيضا  التضاد في بعض حجج بني أمية، يتقصد أن يأتي المحّاج بحجّة الطّرد 

من خّلال تنميّق حجّة مضّادة  الآخر، ليبين للمتلقي أ ا من حجج المغالطة والسفسطة،

لحجة الطرد الآخر ونقيضه، كما نجد ذلك عند الكميت بن زيد الذي أزال الستار عّن 

 التناقض في حجج الأمويين من ناحية الخلافة، فيتعج  باستهزاء ويقول: 

نتتتتتتتا            وقتتتتتتتالوُا ورونْاهتتتتتتتا أبانتتتتتتتا وأمَّ

 يروْنَ لَهُتم فضَْت ً علَتى النَّتاسِ وَاجِبَتا      

ولكتتتتنَّ مواريتتتتَ  ابتتتتنِ آمنتتتتةَ الَّتتتتذِي         

فِتتتدىً لِتتتكَ مَوْرُووتًتتا أبَِتتتي وأبتتتو أبِتتتي        

بِتتتتكَ اجْتمََـتتتتـتْ أنستتتتابنُاَ بَعْتتتتدَ فرُْقتتتتةٍّ 

يقـُتتتـولوُنَ لَتتتمْ يتُتتورثْ ولـَتتتـوَْ  تتُتتـرَاوهُُ                     

 فإنْ هِي لـَـــمْ تصَْلمُْ لِقــَـوْم ٍّ سِوَاهُمُ       

وتتتتتتتتتتهْم ذاكَ أمُ  وَ  أَُ            وَمَتتتتتتتتتا ورَّ

سَتتتفاَهًا وحَتتتقُّ الهَاشِتتتمينَِ أوَْجَتتتبُ       

بِتتتتتهِ دَانَ شَتتتتترْقيِإ لَكُتتتتتمْ وَمْ تتتتترُِ          

ونَفْسِتتتتتي بعتتتتتـد بالنَّتتتتتاسِ أطَْيْتتتتتبُ                    

سْتتَ مِ نَتتدِّعى وَننُْسَتتبُ       ِـ فَتتنَحْنُ بنَوُا

بَكِيْتتتلإ وَأرْْحُتتتبُ         لَقَتتتدْ شَتتترَكَتْ فيِتتتهِ 

فإَنَّ ذوَِي الْقرُْبَى أحََقُّ وَأوَْجَبُ 
(65)

         

                                           
(

64
 696( المرج  السابق، ص

(
65

ّّّّل طريفّّّّي، دار صّّّّادر، بيّّّّروت، ط  ّّّّق: محمّّّّد نبي ّّّّت، جمّّّّ  وتحقي ّّّّوان الكمي ( دي
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من حجج بني أمية أنهم ورثوا الخلافة، فيرد عليهم الشاعر حجتهم بحجّة أخّرى،       

أنهم لم يرثوها عن ربائهم ولا أمهّاتهم، إنمّا اغتصّبوها، فقّولهم باطّل، كيّف يتحّدثون 

م القّائلون إن الخلافّّة شّّورى بّين المسّّلمين، ولّيس فيهّّا وراثّّة عّن وراثّّة الحكّم وهّّ

عنّّدما طالّّ  بنوهاشّّم بالخلافّّة، وأنّّه مّّن سّّفاهة عقّّولهم أنهّّم يطّّالبون بالطاعّّة 

الواجبة، والتي هي أساسا من حق بني هاشم المهضوم، ووراثة الحكّم هّي مّن صّالح 

هّّا مشّّارق الأرم بنّّي هاشّّم، لأنهّّم مّّن ورثّّة النبّّي صّّلى الله عليّّه وسّّلم ويّّدين ب

 ومغاربها، ولا يخفى ذلك على كل مسلم.  

ّّويين وأفعّّالهم          ّّوال الأم ّّين أق ّّاقض ب ّّى أن يصّّور التن ّّد حّّرص الشّّاعر عل فق

 والواق  الذي يراه فعرضها لنا كالتالي:  

   أنتم تقولون بأنكم ورثتم الخلافة.حجة:    

 : لم يكن أبوكم حاكما ولا أمكم، كيف ورثتموها؟ ومن أين؟  رد الحجة ونقضها   

إذا كانت الخلافة بالوراثة فإن بني هاشّم أحّق ا بسّب  أن الرسّول صّلى  استنتا :    

عليه وسلم أقّرب إلّيهم مّنكم وهّو مّن وحّد المسّلمين، وجمّ  العّرب تحّت رايّة الله ا

 ا سلام.  

ي أميّّة ليّّرد الحجّّة علّّيهم. وحجّّة اسّّتغل الكميّّت بّّن زيّّد التنّّاقض فّّي قّّول بنّّ     

التنّّاقض وعّّدم الاتفّّاق تعتمّّد علّّى يتكّّوين رد فعّّل مضّّاد مّّن قبّّل الخطّّاب الثّّاني 

يتجلى في عناية مفرطة واستيعاب، وإعادة تأسيس وإعادة إنتاج لغّة الخطّاب الأولي، 

ّّس اتجّّاه حجّّة الخصّّم ّّدة مناقضّّة، تسّّير عك ّّه حجّّة جدي ّّون ل ليك
(66)

ّّي إطّّار  . وف

نجد الكميت بن زيد يقولالمناقضة أيضا 
(67)

: 

يقـتتتـولوُن لَتتتمْ يتُتتورثْ وَلـَتتتـوَْ  تتُتتـرَاوهَ 

فإنْ هِي لـَـــمْ تصَْلمْ لِقِــتـوْم ٍّ ستواهمُ 

و نْتشََتتتتلتَْ عضْتتتتوَينِ مِنْهَتتتتا يحَُتتتتابِرُ     

و نْتقَلََتتتتْ مِتتتنْ خَنْتتتدَ ٍّ فِتتتي سِتتتوَاهُم       

تتتتتةَ             ومَتتتتتا كَانَتتتتتت الأنَْصَتتتتتارُ فيِهَتتتتتا أذَِلِّ

       هــُمْ شَهَـدُوا بدَْرًا وَخَيْـبـَر بَعْـــدَهَـــا          

لقَتتدْ شَتترَكَتْ فيِتتهِ بَكِيْتتلإ وَأرْحُتتبُ         

               فَتإِنَّ ذوَي الْقرُْبَتتى أحََتقُّ وَأوَْجَتتبُ 

  ُ َِ عُضْتتو مُتتؤَرَّ وَكَتانَ لَعبَْتتدِالْقيَْ

إَ بِهَتتا وتُتمَّ أوَقْبَتُتوا          و قْتتَتدَحَتْ  قَتتيْ

و  يَيْبًتتا عَنْهَتتا إذِاَ النَّتتاسُ يُيَّتتبُ    

مَاء تصَُــبَّبُ                    ويَوْمَ حُنيَْن وَالدِّ

أي إن بني أمية يحتجون بأن الخلافة لا تورذ، حينما يقال لهم إن الخلافّة مّن حّق     

م ورثة الرسول، يرد عليهم الشاعر الباذ هّذه الحجّة بأنهّا يلّولا تّراذ  بني هاشم، لأ

لكّان مّن ذكّر  -وأن أهل بيته أحق بالخلافة وهّم ورثتّه -النبي صلى الله عليه وسلم  -

                                           
(

66
( الحِجَاج في الشعر السياسي في العصرالأموي، منى بنت غربي العنزي، حولية كلية 

الدراسات ا سلامية والعربية للبنات بالأسكندرية، المجلد الثالث، العدد الراب  والثلاثين.، 
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من القبائل كلهم شركاء في الخلافة وكانت قّريش وغيرهّا سّواء فّي ذلّك، والأنصّار 

عليه وسلم إذ النّاس الله صلى االله ول اخاصة كان يكون لهم أوفر النصي  لنصر م رس

غي  عن طل  الخلافة والأمر، ولكانت الأنصار لا تغي  عنها لولا تراذ النبي صلى 

الله عليه وسلم ينتهج الشاعر في حججه الجدال العقلي الخالي من الخيال والمغالطة فّي 

ّّارة  ّّا وأهّّدافا، وهّّي إث ّّاك مقصّّدا خفي ّّى أن هن رد حجّّج الخصّّم ونقضّّها، إضّّافة إل

غض  الناس على بني أمية المطالبين بالحكم، لأنهّم قّالوا إن الخلافّة لا تّورذ، وهّم 

 لم يرثوها، ولكنهم يرون أنفسهم أحق الناس بها.  

ة  =  إذاً  من حق جمي  العرب الخلافة.       حُجّة مُضادّة= الخلافة لا توُرذ /    حُجَّ

 زعهم من السلطة.  = تحريك الثورة على بني أمية لـ يغايةي ن هد  خفي

وقد سلك الكميت بن زيد مسلك المعتزلة في الجّدال واعتمّد المنطّق فّي الحجّاج،      

وكان يختلف عن غيره مّن الشّعراء فّي الجّدال والحجّاج فقّد صّاغ منا راتّه شّعرا 

يوالكميت في هاشمياته يصدر عن ذوق جديد لا نعرفه لشاعر من قبلّه، ذوق عقلّي... 

بوابه القديمة إلى باب جديد، هو باب التقرير والاحتجّاج للعلّويين إذ أخرج الشعر من أ

والدفاع عنهمي
(68.) 

      
ويفي كل مكان من الهاشميات تعُقّد هّذه المقارنّة بّين عّدل ا مّام الشّيعي وجّور 

الخليفة الأموي، فإذا قلنا إن الزيدية كانوا يقررون العدل صفة مهمة من صّفات ا مّام 

كنا محقين، لأن هذه الصفة في الحقيقة هي الصفة التي دفعّت زيّداً لم نكن مبعدين، بل 

إلي الخروج علي هشام، وكان زيد يقُررها في الناس كما كّان يقررهّا الكميّت داعيتّه 

فيهم، فلم تخلُ منها هاشمية من هاشّمياته، وقّد ذهّ  يثُبتهّا فّي صّور كثيّرة، ... فهّو 

يقول الكميت يصف الأمويين دائماً بأنهم أهل بدعٍ وضلال،
(69.)

  : 

وما ضـرَ  الأمْثاً في الْجَــوْر قتـبْلنا 

هتتتمُ خوّفوُنتتتا بتتتالعَمى هتتتوّة التتترّردى   

لهتتتتتم كُتتتتتل عتتتتتامٍّ بدِعتتتتتةإ يحُتتتتتدِووُنَهَا                 

كما ابتـــدع الرُهــبان مـا لم يجت  بته 

تحِتتتتتتتلُّ دِمَتتتتتتتاءُ المُسْتتتتتتتلِمينَ لَتتتتتتتدَيْهُمُ                   

ـصْرَ نبَْتَِ ي فـيار َّ     هــَــلْ إ َّ بــكَ النّـَ

لأجَتتتتـوَرَ ِمـتتتتـنْ حُــكَّــامــنِـتتتتـا المـتثـّتتتتـلُِ  

 ًُ  كــمــا شـتـبَّ نتارُ المُخـالـفـتـيِن المِهْتوَ

ــتتـوا بهــتتـا أتباعَهــُـتتـم وتُتمَّ أوْحَلتُتـوا  أزلّـُ

                ًُ كتتتتتتتتا  و  وحتتتتتتتي متتتتتتتن الله مُنتتتتتتتزَ

ًُ                  ويَحْتتتتتتترُمُ طَلْتتتتتتتعُ ال نَّخلتتتتتتتةِ الْمُتهََتتتتتتتدِّ

 ًُ  عــَليهم وهَـــــل إِّ  عَــليَْكَ الِـمـعـــوَ

عّّن  وعلّّي هّّذه الشّّاكلة كّّان الكميّّت يقّّرر فّّي شّّعره جّّور الأمّّويين وجّّروجهم    

الجّّادة، فهّّم أهّّل أهّّواء زبّّده فّّي الّّدين، يحُلّّون مّّا حرمّّه الله، ويحُرمّّون مّّا أحلّّه، 

ّّون قتّّل المسّّلم، ويحرمّّون أكّّل التمّّر يحُل
 .
ّّوءة بالتناقضّّات،   ّّات مممل ّّـ يهّّذه الأبي ف

فحينما يقول إنه لم يضرب مّثلا فّي الجّور والظلّم، ولّم يسّتط  أحّد أن يتفّوق علّيهم 

                                           
(

68
 698( الحجاج في الشعر السياسي في العصرالأموي، ص

(
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 ، بتصرد يسير.287ديد في الشعر الأموي، مرج  سابق، ص( التطوروالتج



ISSN: 2537-0847                                                  eISSN : 2537-0898 

 كلوب عبد الله محمد إبراهيم راشد،  ..... الأنساق الثقافية في شعر الشيعة

 

 
 
 

145 

في الجور أن ابتّدعوا فّي الّدين، وحرمّوا الحّلال وأحلّوا  في ذلك من قبلهم، فقد بلغوا

الحرام، فهو يشبه أفعال الأمويين بأفعال الرهبان  الذين يأتون بأحكام لم يأت بها كتّاب 

ولا وحي من الله، بل من أنفسهم، وأن من تناقض الأحكام لديهم أنهم يحلون سفك دمّاء 

عهم الشّعار فّي قمّة المناقضّة فّي الملسمين ويحرمون ثمار النخل المتهّدل، هنّا وضّ

 أحكام الدين والتلاع  بها على ما تشتهيه النفوس  

 نجد في هذه الأبيات عدة حجج:  

 =  حكام  لم وجور      ح             

 يتلاعبون بأحكام الدين حس  أهوائهم               

 اللهإنهم يبتدعون ويحدثون في الدين شي ا لم ينزل من عند ا بل           

 تناقض في سياستهم للرعية             

 = لابد من الثورة عليهم ونزع سلطا نهم.    ن            

 نجد الكميت بن زيد يدعو إلى هذه النتيجة في قوله:    

ـصْرُ نبَْتَِ ي ًُ عــَ  فـيار َّ هــَــلْ إ َّ بــكَِ النّـَ  ليهم وهَـــــل إِّ  عَــليَْكَ الِـمـعـــوَ

ّّة المقتضتتى           ّّي أمي ّّو هاشّّم أفضّّل مّّن بن = بن
 ،

ّّل هّّذه  ّّي مث لأنهّّم لا يقعّّون ف

ّّدين ّّون بال ّّون الأحكّّام، ولا يتلاعب ّّا أنهّّم لا يحرف المتناقضّّات، كم
(70)

ّّه مّّن  ّّا إن . كم

علّى الحكّم، فّأي شّيء قّد يتحّرون فيّه الحّلال  الواضح، أن بني أمية شديدوالحرص

فيحلّون  والحرام إلا الاقتراب من كرسي الخلافة، ففي هذه الحالة تقُل  الموازين لديهم

 الحرام ويحرمون الحلال. 

استخدم الشاعر )حجة التنّاقض( فّي مواجهّة خصّمه، محّاولا بّذلك تصّور حّال      

لمسّاواة بّين الرعيّة. فمّن كّان يقّف إلّى الأمة البائسة في  ل الحكم الأمّوي، وعّدم ا

جان  الحزب الأموي يكرم، ومن يقف ضدهم تغلق الأبّواب فّي وجهّه، حسّ  نظّرة 

 الشاعر إلى الحكم الأموي، فيصور لنا ذلك ويقول الكميت: 

 وأشْبَع َمن بجَوءرِكمُ أجُيعاَ  أجََاع الله َمن أشْبعْتموه

مازال الشاعر يردد )جوركم( ويراد ذا التكرار التأكيد وتقوية الحجة وتثبيت هّذه        

الصّّفة فّّي ذهّّن المتلقّّي، إلّّى جانّّ  التكّّرار،  و ّّف الطبّّاق لجّّذب الانتبّّاه وإثّّارة 

الجمهور من خلال استخدام ألفا   ضدية  تستهوي المتلقي العربي، ولعل الباذ الّذكي 

غير الممل في الحجة ويلجأ يمّن خّلال التكّرار إلّى خلّق يعرد مدى أهمية التكرار  

غايات جمالية في الخطاب، لعل من أهمها: إحداذ أثّر فّي المتلقّي، والاسّتحواذ علّى 

فكره، لأن الذات تتكون في هّذه اللحظّة مّن خّلال تّداعيات شّتى وأعّراد وتقاليّد لا 

رها مّ  الآخّر... تز تحت وطأة التبعية، وتعلن عن حضورها باستمرار من خلال حوا

                                           
(
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 700( الحجاج في الشعر السياسي في العصرالأموي ، ص
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ّّل فّّي  ّّي، يتمث ّّم اً  داخّّل الخطّّاب الأدب ّّانية، يّّؤدي    دورًاً  مه ّّالتكرار  ّّاهرة لس ف

إحداذ تجانس بين العبارات مّن حيّث الّوزن الصّوتي والصّرفي، متجّاوزًاً  و ائفّه 

التقليدية المعروفة فّي النقّد التقليّدي، ليصّبح فّي النقّد الحّديث أداة معرفيّة يسّتخدمها 

ير المعنى في خطابه أو نصهي.الشاعر لتطو
(71)

   

 (  Lanalogieـ حجة التمثيل: ) 

الاستدلال بواسطة التمثيل، يعد من أكثّر الاسّتدلالات فّي الشّعر خاصّة، لأن  إن      

الشّعر يرتكّز علّّى الخيّال والتصّّوير، وحجّة التمثيّل تبنّّي قاعّدة واقعيّّة تبحّث عّّن 

التّّرابط بّّين العلاقّّات، مّّن خّّلال الاستشّّهاد أو التشّّبيه... ولكّّل منهمّّا غايّّة، ي لّّ ن 

ن الاستشهاد من شأنه أن يقوي درجة التصّديق كانت الغاية من المثل تأسيس القاعدة فإ

بقاعّّدة مّّا معلومّّةوذلك بتقّّديم حّّالات خاصّّة توضّّح القّّول ذا الطّّاب  العّّام. وتقّّوي 

حضور هذا القول في الذهن. وعلّى هّذا فّإن الاستشّهاد يّؤتى بّه للتوضّيح، فّي حّين 

سّابقا  المثل يّؤتى بّه للبرهنّة ولتأسّيس القاعّدة. وعلّى العمّوم فّإن المثّل يكّون عّادة

للقاعدة في حين يكون الاستشهاد لاحقا قصد تقوية حضور الحجة وقصد جعّل القاعّدة 

ا ردة حسية وملموسةي
(72)

   

إذا نظرنا إلى شعر الشيعة السياسي وجدنا الاستشهاد بالقررن كثير، فهم لم يتركّوا       

تّّرى أن مجّّالا للحجّّة إلا طرقّّوه، بحثّّا عّّن إثبّّات حقهّّم الّّذي يريدونّّه، لأن الشّّيعة 

الخلافّّّة حّّّق مّّّن حقّّّوق الهاشّّّميين، لأ م رل البيّّّت وورثّّّة الرسّّّول وعلّّّي وصّّّي 

ّّذلك غضّّبوا مّّن  ّّاءه أسّّباط الرسّّول، ل ّّه، ولأن أبن ّّن عمّّه، وزوج ابنت الرسّّول، واب

 الأمويين حين رلت إليهم الخلافة.    

ّّوة       ّّة عن ّّا أخّّذوا الخلاف ولعّّل الأمّّويين اسّّتفزوا المسّّلمين والشّّيعة خاصّّة حينم

روها في بني أمية، إضافة إلى قتّل كثيّر مّن بنّي هاشّم ومّن والاهّم، ممّا أدى وحص

إلى حنق النفّوس علّى بنّي أميّة والّدعوة إلّى الثّورة لعّزلهم، فنّتج أدب شّيعي يّذكر 

فضائل أهل البيت ويرثي موتاهم، ويداف  عن أحقية الخلافة لبني هاشّم، يقّول الكميّت 

 بن زيد مستشهدا ومتمثلا:

صْتتتتتباً تجتتتتتوزُ أمتتتتتورُهُم           بختتتتتاتمَِكُم يَ 

ًِ حَتتتتتامِيمَ آيتتتتتةً            وجتتتتتدْناَ لَكُتتتتتمْ فتتتتتي آ

وَفتتتتتي يَيْرِهَتتتتتا آيًتتتتتا وآيًتتتتتا تتَاَبَعَتتتتتتْ            

كُمْ أمَْسَــــــتْ قـُـرَيْشإ تقـُـــــودُناَ  بِحَقِّ

كَتتتتتتتتتارِهينَ لِبيَْعَتتتتتتتتتةٍّ               إذا اتضَتتتتتتتتتعوُناَ 

رُدَافَتتتتى عَليَْنتتتتا لَتتتتمْ يَسِتتتتيمُوا رَعِّيتتتتةً         

فلَتتتتتمْ أرَ يَصًتتتتتبا مِثلَْتتتتته يتََ صَّتتتتتبُ          

لَهَتتتتتتتا مِنَّتتتتتتتا تقَِ تتتتتتتي  وَمُعْتتتتتتترُِ                 تأوَّ

تكِّ مُنْصَتبُ  لَكُمْ نصََبإ فيِهَتا لِتذِي الشَّ

دِيفيَنِ نرُْكَتتتتبُ           وبالفتتتتذِّ منْهتتتتا والتتتترَّ

تتتتةُ تجُْتتتتذَُ         أنتتتتاخُوا لأخْْتتتترَى والأزِمَّ

هُتتتتتتمُ أنْ يَمْ  ترَُوهَتتتتتتا فيََحْلبُتتتتتتوا           وهَمُّ

                                           
(

71
 ( المرج  السابق، الصفحة نفسها
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لِينَْتتِجُوهَتتتتتتتتا فتَنَْتتتتتتتتةً بَعْتتتتتتتتدَ فتِنَْتتتتتتتتةً               

أقاَرِبنَُتتتتتتتا الأدَْنَتتتتتتتونَ مِتتتتتتتنْهُم لِعِلَّتتتتتتتةٍّ                

    لـنـاَ قـَائـِدإ مــِنْهُـم عَـنـيـلإ وَسَـــائقِإ         

فيََفْتصَِتتتتتلوُا أفََْ ءَهَتتتتتا وتُتتتتمَّ يَرْببُتُتتتتوا           

وسَاسَتتتتتتنُاَ مِتتتتتنْهُم ضِتتتتتباَعإ وَأذَْؤُُ           

مُناَ تلِْكَ الجَرَاويِمَ مُتعِْبُ.                    يقَُحِّ

العصّيان علّى  هذه الأبيات ذات ر ية سياسية واضحة وصريحة، تعلّن بكّل جّرأة    

بني أمية، والمطالبة بحّق الهاشّميين فّي الخلافّة، احتّوت علّى مجموعّة مّن الحجّج 

الصّّريحة والمضّّمرة، تعتمّّد علّّى طّّرفين: الأنّّا والآخّّر، والرمّّوز والّّدلالات التّّي 

تشير إلى معان عدة
(73)

   

 يحّاول الشّاعرأن يجمّّ  لرأيّه البّّراهين التّي تعينّّه علّى إيضّّا  الفكّرة وتقويتهّّا     

وتقديمها على أ نها صاحبة حق.فالأبيات السابقة مملوءة بّالحجج البينّة، يقّول الكميّت 

 بن زيد:  

 فلَمْ أرَ يَصًبا مِثلَْه يَتَ َصّبُ   بخـاتمَــكُِـم يَــصْـباً تجـــوزُ أمورُهُم

)بخّّاتمكم( يشّّير ذه الكلمّّة إلّّى الخلافّّة المغتصّّبة، والكّّاد تعّّود إلّّى بنّّي هاشّّم،     

بمعنى أن هذه الخلافة التي ليست من حقهم وهي من حقكم، وقد أخذوها كرها وسّيروا 

أمور الناس ا أيضا كرها، فيتعج  الشاعر من هذا الاغتصاب الجّائر لحّق بنّي هاشّم 

ذلّّك، لّّذلك نجّّده يسّّتدرك هّّذا الأمّّر فّّي البيّّت فّّي الله وتصّّرفهم فيّّه، دون مراعّّاة ا

الثاني ويذكرهم بآيات الذكر الحكيم التي تشهد أن لبني هاشم حقا في الخلافّة، وقضّيته 

هنا بينة واضحة، أن الخلافة حق بني هاشم، وليست من حّق بنّي أميّة. ثّم تّاب  أبياتّه 

 الأخرى.  بحجج تثبت هذا الحق، محاولا إقناع المتلقي بحجته ودحض الحجة 

 ومن مقومات هذه الحجة:       

 استشهاد قررني.   -

 تشبيه بلاغي.       -

يقول الكميت          
(74:)

 

ًِ حَتتتتتامِيمَ آيتتتتتةً            وجتتتتتدْناَ لَكُتتتتتمْ فتتتتتي آ

 وَفــي يَـيـرِْهَــا آياً وآياً تـتَـَابَعـَـــــتْ            

 

لَهَتتتتتتتتا مِنَّتتتتتتتتا تقَِ تتتتتتتتي    وَمُعْتتتتتتتترُِ                 تأوَّ

تتكِّ مُنْصَتتبُ   لَكُتتمْ نصََتتبإ فيِهَتتا لِتتذِي الشَّ

 

لعل من أقوى الأدلة هوالدليل القررني، الذي يّؤمن بّه جميّ  المسّلمين ولا يسّتطي      

المنّاقض أن يّّدحض هّّذا الّّدليل إلا بّّدليل مّّوازٍ لّّه بّّالقوة، ويكّّون مّّن القّّررن الكّّريم 

 نفسه. 

                                           
(

73
 702( المرج  السابق، ص
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(.   يلكم: لبنّي       هاشّم. والآيّة قولّه تعالى:)لاأسَّْألُكُُمْ عَليَّْه أجْرًاإلاالْمَّوَدةَ فّي الْقرُْبَّى 

قّّّال إنمّّّا أراد احفظّّّوني لقرابتّّّي مّّّنكم لأنّّّه لّّّيس بطّّّن مّّّن قّّّريش إلا وقّّّد ولّّّده، 

والمعرب: المبين، أي بين الخروج معهم، يقال: إنه لعربي بين العرابةي، ويذكر وجود 

الكّّريم غيّّر رل حّّاميم، تّّدل علّّى أن الخلافّّة لبنّّي هاشّّم؛ لأ م أدلّّة كثيّّرة مّّن القّّررن 

ّّهي وي  الله أقّّارب الرسّّول ووصّّى م ا ّّى حقّ ورسّّوله منهّّا قولّّه تعّّالى: وَ رت ذا الْقرُْبَ

إنما  يرُِيدُ اللهُ لِيذُْهَِ  عَنكُمُ الرجْسَ أهَْلَ البََّـيْتِ وَيطَُهّرَكَمْ تطَْهِيّرًا(، وقولّه تعالى:)فَّأنَ 

 وَللرسُول وَلذي  الْقرُْبَى( لله خُمُسَهُ 

هّّذه أدلّّة مّّن القّّررن الكّّريم يستشّّهد ا الشّّاعر ويّّدعو المتلقّّي إلّّى العّّودة إليهّّا؛      

 ليدرك حقيقة الأمر وصحة حجته التي يدلي بها.  

ثم ينتقل إلى القسم الآخّر مّن الأدلّة وهّو مّا يسّتمت  بّه العربّي ويستسّيغه، وهّو      

دورا كبيّرا فّي إيضّا  الصّورة وتقويتهّا، يريّد الشّاعر أن  التشبيه البلاغّي إذ إن لّه

يبين حال المسلمين تحت حكم بني أمية، بصورة تؤثر في المتلقي وتجعلّه يسّتجي  لّه 

ويقتنّ ، فمّّا كّّان منّه إلا أن يصّّف الحّّال فّي تشّّبيه بلاغّّي يغّذي الصّّورة فّّي ذهّّن 

المتلقي المحايد
(75)

 يقول الكميت بن زيد:  ، 

كُمْ أمَْ  دِيفيَنِ نرُْكَبُ                              ــتْ قـُـرَيْشإ تقـُـــــودُناَسَــــبِحَقِّ  وبالفذِّ منْها والرَّ

 إلى قوله :       

مُناَ تلِْكَ الجَرَاويِمَ مُتعِْبُ.                    لـنـاَ قـَائـِدإ مــِنْهُـم عَـنـيـلإ وَسَـــائقِإ              يقَُحِّ

نجد في القصيدة تكرار الكاد العائدة على بني هاشّم وتّرتبط هّذه الكّاد بّالحق،       

ّّذكر بّّأن الخلافّّة مغتصّّبة مّّن بنّّي هاشّّم. والصّّورة  ّّد فّّي كّّل مّّرة أن ي وكأنّّه يري

الشعرية في هذه الأبيات تتمثل في تشبيه شيعة رل البيت بالبعير الذي يركبّه كرهّا منّه 

نه، مثله تماما شيعة علي يحكمهم بنو أميّة كرهّا مّنهم، وقهرا واحد تلو الواحد يترادفو

ويتوارثّّون الحكّّم واحّّد بعّّد الآخّّر. ثّّم ينتقّّل ليّّدلل علّّى سّّوء حكّّم بنّّي أميّّة، بّّأ م 

يعادون الرعية ويقسون عليهم كقسوة أولاد العلة وعداوتهم، ويحكمونهم كالّذئاب التّي 

 تفترس البهائم دون رحمة.  

 القضية

هاشّّم وسّّواهم  ـّّ الخلافّّة حّّق بنّّي

 مغتص  

 ـ بنو أمية لا يجيدون الحكم   

ـّّّّ بنوأميّّّّة فشّّّّلوا فّّّّي التّّّّودد إلّّّّى 

 رعيتهم وكس  ولائهم.  

                                                                           

   الدليل 
 ـ ريات من الذكر الحكيم.

                    ـ تشبيه بليغ يصف حال الرعية تحت حكمهم         

ّّّّة  ّّّّة أولاد العل ّّّّف ومعامل ّّّّة بعن ّّّّ يعّّّّاملون الرعي ـ

     وكالذئاب.  

 

                                           
(
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ّّة، وخلعهّّم مّّن      ّّي أمي ّّى بن ّّورة عل ّّاذ: الث ّّا الب ّّي يهّّدد إليه النتيجّّة المضّّمرة الت

 الخلافة، ورفض حكمهم، ومبايعة بني هاشم أصحاب الحق

 ( :Argument d'autoriteحجة السلطة )ـ  

هي الاستشّهاد بقّول شخصّية ذات قّوة مّؤثرة فّي المتلقّي، ويحّرص الشّيعة علّى    

الاستشهاد بالقررن والسنة في حججهم، لأ م يعلمون مدى تّأثير هّذين المصّدرين علّى 

المسلمين، والاستشّهاد يعّد أسّلوبا غيّر مباشّر فّي الحجّج يضّفي عليهّا نكهّة مميّزة 

لمتلقّي يوهّو  ّاهرة لسّانية تسّمى خاصة إن كان صادرا من شخصّيات مّؤثرة فّي ا

الأسلوب غير المباشر... يتمثل في نقل أقوال مكتوبة أو شفوية صادرة مّن مّتكلم رخّر 

غيّّر الّّذي يستشّّهد وذلّّك بّّأكثر أمانّّة ممكنّّة... مّّن أجّّل إحّّداذ تّّأثير تصّّديقي فّّي 

الحجاجي
(76)

   . 

بيّنهم وسّلطة،  وبما أن الرسّول صّلى الله عليّه وسّلم قّدوة المسّلمين، ولّه مكانّة     

عنّّه، واتخّّذه وصّّيا لّّه، لّّذلك الله فقّّداحتج الشّّيعة بّّأن الرسّّول وصّّى بعلّّي رضّّي ا

يرون أنه هووأبناءه أحق بالخلافة؛ لأن الرسول رأى فيه الخيّر للأمّة مّن بعّده؛ لّذلك 

اتخذه وصيا، يقول السيد الحميري
(77)

  : 

متتتتتتتن كنتتتتتتتت متتتتتتتو ه فهتتتتتتتذا لتتتتتتته                     

                      فتتتتتتتتتتتاتهموه وانحنتتتتتتتتتتتت متتتتتتتتتتتتنهم

وظتتتتتتتتتل قتتتتتتتتتوم يتتتتتتتتتاظهم قولتتتتتتتتته                          

حتتتتتتتتتتتتى إذا واراه فتتتتتتتتتتتي قبتتتتتتتتتتتره                      

متتتتتا قتتتتتاً بتتتتتالأمَ وأوصتتتتتى بتتتتته                

وقطعتتتتتتتتتتتتتوا أرحامتتتتتتتتتتتتته بعتتتتتتتتتتتتتده                  

 وأزمعتتتتتتتتتتتتوا يتتتتتتتتتتتتدرا بمتتتتتتتتتتتتولهم                 

 

متتتتتتولى فلتتتتتتم يرضتتتتتتوا ولتتتتتتم يقنعتتتتتتوا                    

وعلتتتتتتى ختتتتتت   الصتتتتتتادق الأضتتتتتتلعُُ                  

كأنمتتتتتتتتتتتتتتتتتا آنتتتتتتتتتتتتتتتتتافهم تجُتتتتتتتتتتتتتتتتتدَع                      

وانصتتتتتتتترفوا متتتتتتتتن دفنتتتتتتتته ضتتتتتتتتيّعوا                     

واشتتتتتتتتتتروا الضتتتتتتتتترّ بمتتتتتتتتتا ينفتتتتتتتتتع                 

فستتتتتتتتو  يجتتتتتتتتزون بمتتتتتتتتا قطعتتتتتتتتوا                 

 ـمــا كـانـــــــــوا بــه أزْمعــــــوا              تـبًّا ل

 نجد الكميت بن زيد في المعنى نفسه:   

وأصتتتتتتتفاه النبتتتتتتتيُّ علتتتتتتتى اختبتتتتتتتارٍّ                

 ويتتتتتتتتتوم التتتتتتتتتدوح دوح يتتتتتتتتتديرخم                

 

بمتتتتتا أعيتتتتتا الرفتتتتتوض لتتتتته المتتتتتذيعا        

 ـا              أبـاَن لــَه الــــو يـــة لـَــــوْ أطُــيــعـ

 ويقول أيضا:          

إن الرسوً رستوً الله قتاً لنتا فتى 

موقتتتل أوقتتتل الله النبتتتى بتتته هتتتو 

 اـمتتتتتتتام إمتتتتتتتام الحتتتتتتتق نعرفتتتتتتته 

إن التتتتتتولى علتتتتتتى ييتتتتتتر متتتتتتاهجرا                    

لتتتم يعطتتته قبلتتته متتتن خلقتتته بشتتتترا                

   كاللتتتتتذين استتتتتتذ نا بمتتتتتا ائتمتتتتترا

                                           
(
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يحتج كل من الكميت بن زيد والسيد الحميري بأن الرسول قد وصّى بولايّة علّي       

ومحبته في غدير خم، والسيد الحميري عرم حجته ثم أتبعهّا بتهديّد، وكأنّه يخاطّ  

اللاوعي في المتلقي، ويدس تحت الحجة معنى خفيا: إذ لم يأخذ بوصية علّي وولايتّه، 

ّّدنيا و ّّم فإنّّه أيضاسّّيلقى جّّزاءه فّّي ال الآخّّرة، لأنّّه خّّذل الرسّّول وقطّّ  أرحامّّه ول

ينصرهم
(78)

   

 وعلى النهج نفسه كان الكميت بن زيد يمزج الحجة بالتحذير:    

 ولكتتتتتتتتتتنَّ الرجتتتتتتتتتتاً تبايعتتتتتتتتتتـوها                        

 

 فـلــمْ أر مِثـْـلـهــا خــطـــراً مـبــيــعــا 

من هؤلاء الرجال الّذين ضّيعوا وصّية الرسّول فلّم يأخّذونها، ويّرى أن  يتعج      

 هذه البيعة تجر عليهم الخطر الأكيد.  

حجة الوصاية لعلي تعد حجّة مسّاعدة لقضّية أساسّية، يهّدد إليهّا الشّاعر وهّي      

خلافة علي للمسلمين، لذلك كان أقرب شيء إلى المسلمين هو الرسّول صّلى الله عليّه 

ان الباذ ذكيا حينمّا بحّث فّي النصّوص الأقّرب إلّى قلّوب المتلقّين، وبثهّا وسلم، فك

في شعره لتسند قضيته الأساسية، يوالعادة في الحجاج ألا تكون الحجة بالسلطة الحجّة 

الوحيدة فيه إنما تّأتي هّذه الحجّة مكملّة لحجّاج يكّون غنيّا بحجّج أخّرى غيّر حجّة 

على هذه السلطة من قبل استخدامها حجّة فّي  السلطة، كما أنه كثيرا ما نعمد إلى الثناء

كلامناي
(79)

   

 (:Causal argumentــ الحجة السببية )

هي ربط بين حّدذ وسّب ، أي )أننّي فعلّت هّذا الأمّر؛ لهّذا السّب (، وقّد ربّط       

عليّه الله كثير من شعراء الشيعة حّبهم لبنّي هاشّم بسّب  أ م مّن أهّل الرسّول صّلى ا

اصة حينما نجّد مّن يعّاتبهم فّي هّذا الحّ ، بّل إننّا نجّدهم وسلم ،وقد احتجوا بذلك خ

جازمين في حبهم جادين غير مرغمين، يردون علّى مّن يّراجعهم فّي ذلّك ردا قاسّيا 

 ويقرون بحبهم بشكل صريح غير مضمن ولا مبهم، يقول الكميت بن زيد 

بحّّ  بنّّي هاشّّم، فهّّو يعّّد ذلّّك حجّّة يواجّّه ا الله يّّرى الشّّاعر أنّّه يتقّّرب مّّن ا    

يصده عن ح  بني هاشم ويعت  عليه، ويذكر لنّا أسّباب حبّه لبنّي هاشّم؛ وذلّك لأ من

مأهّّل فضّّائل، و ي عّّن منكّّر، وأمّّر بّّالمعرود، إضّّافة إلّّى ذلّّك خيّّر بنّّي حّّواء، 

ويقصد بذلكإلى نسبهم العائد إلى الرسول، ثم نجده يؤكد ذلك فّي البيّت الّذي يليّه، بّأن 

لى الله عليّه وسّلم ـ ورهطّه. الشّاعر هنّا وأنهّم عتّرة النبّي ـ صّالله حبهم تقرب إلى ا
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يقصد بحججه أمرين: ما هو مخفي، وما هّو  ّاهر، أمّا المقصّد الظّاهر فهّو أن بنّي 

 هاشم يستحقون الخلافة، لأنهم:  

 أهل الفضائل.   -

 ينهون عن المنكر.  -

 خير بني حواء لأن نسبهم ينتهي إلى الرسول.  -

 من قبيلة الرسول بني هاشم.   -

قصد الخفي فهو: إن الأمويين لا يستحقون الخلافة، لأ م ليسوا أهّل فضّائل، أما الم     

ولا دين ولا ي عن منكر، وليس فيهم الخير، ولا صلة قويّة كأبنّاء هاشّم رهّط النبّي.  

نجّد فّّي بدايّة البيتّّين )لكّن( أتّّت للاعتّرام، وكثيّّرا مّا يّّأتي بعّد )لكّّن( مّن حجّّج 

ده يعّدد هّذه الحجّج، ليّذكر النّاس بفضّل بنّي تكون أقوى تأثيرا من التي قبلها، ثّم نجّ

هاشم، ولماذا هم يستحقون الخلافّة أكثّر مّن الأمّويين، وبعّدها يّأتي مؤكّداً بشّدة فّي 

 قوله )فإنني( اعتراد وإقرار منه بالح  الشديد، والميل إليهم.  

قولّه لهّم  نجد في قوله )بهم ولهم أرضى مرارا وأغض ( تقديماً وتأخيرًاوًالأصل      

أرضى...ولهم أغض ، ولكن هنا قدم وأخر، ليس فقط من أجل المناسبة الموسّيقية فّي 

القصيدة، وإنما ليؤكد بشدة أنه لا يرى غيرهم يستحق الخلافة
(80)

 

نجد في هذه الأبيات )حجة سّببية(وهي: إنّه يحّ  بنّي هاشّم بسّب  أن حبّه يقربّه     

 ، وأن هناك سببا يؤدي إلى نتيجة إيجابية لذلك هو يفعله:  اللهإلى ا

 حجة  +  سب    =  نتيجة إيجابية.  

يومعنى هذا أن في الّرابط السّببي يكّون المّرور فّي الاتجّاهين: مّن السّب  إلّى      

النتيجةومن النتيجة إلى السّب  وفّي هّذا ا طّار يمكّن أن نتحّدذ عمّا يسّميه برلمّان 

... وحد هذه الحجة أ ا الحجّة التّي يحصّل ا تقّويم عمّل مّا أو حّدذ الحجةالبراغماتية

ما باعتبارنتائجه ا يجابية أو السلبية، ومن هنا كان للحجة البراغماتية تأثير مباشر فّي 

توجيه السلوك وعدت من أهم وسائل الحجاجي
(81)

  

 (:Argument de transitiviteـ حجة التعدية )  

ياضّية، وأنهّا تّورد أمّرًاً  لّيس لذاتّه، وإنمّا لمّا يتصّل بّه، تعتمد على القواعد الر    

فهي تأتي بوسيط لغاية خلف هذا الوسيط، كما نجد عند الشيعة حينما يوالون بني هاشّم 

ليس لذاتهم وإنما يقصّدون الرسّول بّذلك، وتّرتبط حجّة التعديّة دائمّا بحّ  رل البيّت 

 والتمسك بهم. مثل قول أبي الأسود الد لي: 

لأرذلتتتتتتتون بنتتتتتتتو قشتتتتتتتير           يقتتتتتتتوً ا

بنتتتتتتتتو عتتتتتتتتم النبتتتتتتتتي وأقربتتتتتتتتوه             

طتتتتتتواً التتتتتتدهر ماتنستتتتتتى عليتتتتتتا          

أحتتتتتتتتتب النتتتتتتتتتاس كلهتتتتتتتتتم إليتتتتتتتتتا              

                                           
(

80
 707( المرج  السابق، ص

(
81

 708( المرج  نفسه، ص



ISSN: 2537-0847                                                   eISSN : 2537-0898 

  م 2023( يوليــــو 22( ، ع )7المجلة العربية مـــــــداد  ، مج )

 

 

152 

 أحتتتتتتتتتتتتبهم لحتتتتتتتتتتتتب الله حتتتتتتتتتتتتتى            

 

 أجتتتتتتىء إذا بعثتتتتتتت علتتتتتتى هويتتتتتتا        

 

ّّه       أبّّو الأسّّود الّّد لي يّّرد بصّّرامة علّّى مّّن يراجعّّه فّّي حّّ  رل البيّّت، بّّل إن

يتعج  ممن يسأله، كيف لا يح  بني عّم الرسّول وأقّرب النّاس إليّه!، وفّي الأبيّات 

الأخرى كان رده قاسيا حينما قال: )حجر بفيك فدع ملامك أو زد(. فإنّه حتمّا لّن يّدع 

الذي هو غايتهم، بل إنّه يّرى حّبهم مّن  ح  علي؛ لأن خلف هذا الح ، ح  الرسول

الرشد، ومن لميعترد بولائهم فقّد ضّل، وهّذا الّرد القاسّي يبّين لنّا مّا يعانيّه حّزب 

الشيعة من ضغوط نفسية في ذلك الوقت، يتضح ذلك لنّا مّن خّلال أشّعارهم المملّوءة 

بالغض  والدعوة إلى الثورة والمناداة بالعدل
 ،

حبّه  فمّن حجّج أبّي الأسّود الّد لي فّي

 لآل البيت:  

 لماذا تحبون رل البيت؟   

 لأنهم رل البيت وعترة الرسول.       -

 لأن في حبهم رشدا.   -

 لأن ح  غيرهم ضلال.   -

 نتيجة: وجوب محبة رل البيت وطاعتهم طاعة للرسول ومن يتبعهم فقد هدي.  

 هذه الحجة تعتمد على معادلة رياضية كالتالي:   

 أ = ب  ،  ب = ج .  النتيجة: أ = ج                      

أي إن حجة التعدية دد إلى نتيجّة ضّمنية فّي الخطّاب، وتكّون هنّاك غايّة خفيّة     

بين الحجة والنتيجة، ويالعلاقّة الموجّودة بّين أ و ب مّن ناحيّة، و ب و ج مّن ناحيّة 

وجّودة بّين أ و ج. وضّروب أخرى، هي علاقة واحدة إلى استنتاج أن العلاقة نفسها م

 العلاقات التي تقوم على خاصية التعدية هي علاقات التساوي والتفوق والتضمين.              

 أ                                                

 الشاعر يح  أهل البيت              أهل البيت        

                                                  

 أهل البيت قرابة الرسول                 الرسول                                     

 أ                    =                               

 الشاعر                يح               الرسول   

 ؤدي إلى    ال اية هي: إن  أ  ت 
(82)

. إن الشاعر يح  أهل البيّت لّيس لّذاتهم، وإنمّا 

 يتعدى ذواتهم إلى الرسول، فهم قرابته، لذلك يفضلهم على غيرهم من الناس.  

 (:L acomparaisonـ حجة المقارنة )

                                           
(
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حجة المقارنة تكّون دقيقّة إذا كانّت بّين قّوتين متّوازيتين فّي نشّاط واحّد، بّذلك      

بولّة بينهمّا، السّؤال كيّف تكّون المقارنّة حجّة يبنيهّا البّاذ لصّالح تكون المقارنة مق

 رأيه؟  

يبدو أن المحاج بأسلوبه هذا يحّاول أن يشّغل جمهّوره فّي اختيّار نمّوذجين فّي ا      

ّّا  ّّة بينه ّّدأ بعمّّل المقارن ّّه، ويب ال نفسّّه، أحّّدهما إيجّّابي والآخّّر سّّلبي حسّّ  نظرت

لفوز باقتناع المتلقي يضا  سلبية الآخر، وإيجابية من يريد، ل
(83)

    . 

وقد عقد شعراء الشيعة المقارنة بين سياسة الهاشّميين والأمّويين للدولّة، لمحاولّة      

إثبّّات صّّلاحية الخلافّّة لبنّّي هاشّّم، وقّّدموا أطروحّّا م مدعمّّة بأدلّّة، وأدوات تسّّاند 

هّّّذه الأطروحّّّات، فقّّّد حّّّاولوا أيضّّّا نفّّّي صّّّلاحية الخلافّّّة لبنّّّي أميّّّة، وعّّّدوهم 

بين لها؛ لأنها ليست من حقهم، وقدموا بّذلك أطروحّا م، وتعّددت حججهّم التّي مغتص

غالبا تستهدد أخلاق الأمّويين السّي ة وقلّة خبّر م بّالحكم مقارنّة ببنّي هاشّم، ونّرى 

فيها شي ا من الهجاء السياسي، يقول الكميت بن زيد
(84)

  : 

وهتتتم  الآختتتذون  متتتن  وقتتتة  الأمـتتتـ 

والمصتتتتيبون  والمجيبتتتتون  للدعـتتتتـ 

ومحلتتتتتتتتون  محرمتتتتتتتتون  مقتتتتتتتترو               

ساستتة     كمتتن  يتترى  رعيتتة  النتتا     

   كعبتتتتتتتتد  المليتتتتتتتتك  أو  كوليتتتتتتتتد              

                         رأيتتتته  فتتتتيهم  كتتتترأى  ذوى  الثلـتتتتـ          

 

  انفصتتتتتام         ـتتتتتـر  بتقتتتتتواهم  عتتتتترى    

ـتتتتوة  والمحتتتترزون  خصتتتتل  الترامتتتتى         

ن  لحتتتتتتتتتتتتتل  قتتتتتتتتتتتتترارة  وحتتتتتتتتتتتتترام                       

س  ستتتتتتتتتتواء  ورعيتتتتتتتتتتة  الأنعتتتتتتتتتتام               

أو  ستتتتتتتتتليمان  بعتتتتتتتتتد  أو  كهشتتتتتتتتتام             

 ــــة  فـــي  الثائجــــات  جنم  الظ م

يعقد الكميت بن زيد مقارنة بين سياسة بني هاشّم وبنّي أميّة، ويّورد هنّا حججّه،      

فعندما يمتد  رل البيت بأ م أصحاب سياسة ويعدد لنّا منّاقبهم، ويمتّد  صّفا م، فخلّف 

هذه الحجة يضمر لنا النقّيض، وهّي مّن أسّباب كرهّه للأمّويين بّأ م ليسّوا أصّحاب 

 سياسة.  

بلاغة في تقوية حججّه بتشّبيه بنّي أميّة برعّاة الأنعّام، فهّم فّي نجده يستنجد بال       

جهالة، وضلال لا يستحقون خلافة؛ لأ م ليس لّديهم سياسّة، ولا حكّم، فكّأ م أصّحاب 

ّّاس سّّي ة علّّى عكّّس الهاشّّميين، فهّّو يثبّّت السياسّّة لهّّم،  أغنّّام، ولأن رعّّايتهم للن

ر المشّبه بّه، وحّذد المشّبه، وينفيها بأداة النفي )لا( عن خصومهم الأمويين، فهنا ذكّ

وهم بنو أمية، لكنه يذكر ما يدل عليهم في البيت الثاني، ويصر  بأسماء الأعلام، وهم 

خلفاء بني أمية )عبد الملك بن مّروان، الوليّد بّن عبّد الملّك، سّليمان بّن عبّد الملّك، 
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ت، هشّام بّن عبّد الملّك( بّأ م لا يصّّلحون للحكّم، ولا يتسّاوون فّي القّدر مّ  رل البيّّ

فعندما يصر  بأسمائهم، فهو يخصهم ذه الصفة السي ة التي لا يشركهم فيها أحد، فكّأن 

الشاعر هنا يذكر الحجة أولاً، وهي سوء الحكم، وعدم التمكن منه ثم يمثل لهذه الحجّج 

ّّد المليّّك ولا  ّّة، ويسّّتخدم )الكّّاد( للتمثيّّل )لا كعب ّّة، و البرهّّان ويضّّرب أمثل بالأدل

ت الثالث نجد هناك استدعاءً       لغوياً ، وبلاغيا؛ً لدعم حجتّه مّن كوليد ...(، وفي البي

ناحية الضمائر، والتشبيهات
(85)

 

 يعود الضمير على حكام بني أمية.  ← رأيه 

يعود على الناس. كرأي ذوي الثلة في الثائجّات جّنح الظّلام، هنّا يشّبه رأيّه ← فيهم 

    برأي رعاة البهائم، فاستدل على الحجج ذا الكلام:

إن بني أمية لا يصلحون للحكم؛ لأ م ليسوا أصحاب سياسة وفي المقابل الهاشميون  -1

 هم أفضل منهم للحكم. 

إن حكّّام بنّّي أميّّة الّّذين ذكّّرهم يسّّي ون ولايّّة الرعيّّة ولا يعرفّّون تّّدبيرها، إذ  -2

 سود تكون الأمة ا سلامية في خطر من حكمهم، فالأمان م  بني هاشم نفر الرسول.  

إنهم اسّتغلاليون نفعيّون، مّايهمهم مّن الرعيّة إلا النفّ  المّادي كنفّ  الراعّي مّن  ـ3 

 رعيته.  

وفي المقابل نجد النتيجة المضمرة لهذه الحجج: إن بنّي هاشّم هّم قّادة هّذه الأمّة،      

وساستها، وأفضل من بني أمية في الحكم لرزانة عقولهم، وعلمهم بالسياسّة، والحكمّة 

   في اتخاذ الأمور.

وسّياق حجتّّه تّّدخل فّّي إطّّار )حجّة المقارنّّة( لأن هنّّاك نمّّوذجين يقّّارن بينهمّّا     

يوالواق  أن الحديث عن الاحتجاج بالنموذج والاحتجاج بالنموذج المضاد متّى اجتمعّا 

 في خطاب واحد يقودنا إلى الخوم في أسلوب حجاجي رخر هو )المقارنة( 

 الكميت بن زيد في مهاجمته للأمويين: نجد كلمة الساسة تتكرر أيضا عند         

فيتتتا ساستتتتاَ هَتتتاتوُا لنََتتتا مِتتتنْ جَتتتوابِكم    

أأهتتتتتتتلُ كِتتَتتتتتتا ٍّ نَحْتتتتتتتن فيِتتتتتتته وَأنْتتتتتتتتمُُ          

 فَكيْتتتتلَ وَمِتتتتنْ أنََّتتتتى وَإذْ نَحْتتتتنُ خِلِفًتتتتةإ                        

 

ًُ علتتى   ففتتيكم لعمْتتري ذو أفتتانين مِقْتتوَ

    ًُ             الحتتتتتتتق نقضتتتتتتتي بالكتتتتتتتتا  ونعتتتتتتتد

 ًُ  فـــريقـــان شـــتى تسمــــنون ونهزِ

 
أعلي جهة الهزء بهّم، فهّو يسّتهز   أراد ساسة الناس، يعني القيام بأمورهموهذا      

ويعلّّن التحّّدي لهّّم بالجّّدال، ويسّّألهم وينتظّّر الجّّواب )هّّاتوا لنّّا جّّوابكم(، يتسّّاءل 

ويستفهم من أين لكم هذا الحق؟ وكيف اقتصرتموه على أنفسّكم مّن دوننّا؟ ويّدل علّى 

ّّ ّّى... لكّّم هّّذا الخي ّّفَ وأن ّّاب  أدوات الاسّّتفهام: فَكي ّّه تت ر شّّدة استفهامالشّّاعر وتعجب
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والرزق حتى أصبحنافريقين: أنّتم فّي سّعة مّن أمّركم ونعّيم، ونحّن الرعيّة فّي فقّر 

 وهزل.

وفائدة الاستفهام على التركي  المعدول عنه ويّل وتضّخيم إثّم المخاطّ  و لمّه،      

 فالاستفهام أكس  أصل المعنى معنى زائدا هو تضخيم الموقف وتقوية ذم الخصم  

حجاجّّه، ونحّّن نعلّّم أن للسّّؤال طاقّّة حجاجيّّة، تثيّّر اسّّتخدم الشّّاعر الأسّّ لة فّّي    

ّّد للخصّّم مّّن  ّّاذ عّّادة ينتظّّر الجّّواب مّّن الخصّّم، وهنّّا لاب النقّّاش، لأن سّّؤال الب

ّّة، وإلا أصّّبحت أطروحّّة  ّّه وصّّد الأطروحّّة المقابل ّّدفاع عّّن أطروحت الجّّواب وال

الآخر هي الحقيقة، فذلك يسّتدعي جّدالا ونقاشّا وتبّادل حجّج وأدلّة، ذكّر ذلّك محمّد 

القارصي في نظرية المساءلة لميشال ميال:يلما كّان الكّلام إثّارة للسّؤال أو اسّتدعاء 

له لزم أن يتولد عّن ذلّك نقّاش يولّد بّدوره حجاجّا، فالحجّاج لديّه محايّث لاسّتعمال 

الكلام؛ لأن الكلام يتضمن بالقوة سؤالا يستمد منه دلالتّه، والحجّاج لا يتصّل بضّرب 

ل ضّروب الخطّاب الشّفوي والمكتّوب الأدبّي من الخطابات مخصوص بّل يشّمل كّ

وغيرهي.
(86)

  

ولسؤال الكميت بن زيد مفهومان أحدهما ضمني والآخر  اهر: أمّا الظّاهر فهّو       

 اهر السؤال لنا )من أين لكّم هّذا الّرزق؟(، وأمّا المضّمر فهّو الغايّة التّي يقصّدها 

 الشاعر: 

بيننّا وبيّنكم، بّل اسّتأثرتم بكّل إنكم حكام  لم وجور، هضمتم حق غيركم، ولم تعدلوا 

الخير لكم. والسؤال هنا ليس سؤال علم، ولكنه سؤال إقرار، يريدهم أن يقروا بفسّادهم  

 واستبدادهم وجهلهم بالسياسة والدين معاً .  

وقد تحدذ شعراء الشيعة عن  لم بني أمية واسّتهدفوا هّذه الصّفة، وأكثّروا منهّا      

ا النّاس مّن حكمهّم، ويقنعّوهم بّر يتهم السياسّية، يقّول في أشعارهم؛ لغاية أن ينفّرو

 أبوالأسود الد لي:  

 صتتتتتتتتب ت أميّتتتتتتتتةُ بالتتتتتتتتدماءِ أكفنّتتتتتتتتا                        

 

 وطَــــــــوتْ أمُـيـّــــةُ دونـنــا دُنْـيـانــا 

ا تّّدل علّّى أن بنّّي أميّّة قّّد غرقّّت  اسّّتخدم كلمّّة صّّبغت وعّّدل عّّن غيرهّّا؛ لأ     

أيديهم بالظلم كليّا، فّلا توجّد مسّاحة للعّدل عنّدهم، فالصّبغة تلّون اليّد كلهّا. ويقصّد 

بالّّدماء أ م قتلّّوا أهّّل البيّّت وتورطّّوا فّّي دمّّائهم، فهّّم تعّّدوا بّّذلك الحّّدود وتجبّّروا 

 وطغوا حينما انتهكوا حرمة أهل البيت  

م قتلوا أحفاد الرسول وأهل بيته، ليس مّن المنطّق أن النتيجة: بنو أمية  المون؛ لأ     

يبقوا في الحكم 
(87)
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ائه المكونة له )  (:   Argument de divisionــ حجة تقسيم الكل إلى أجزٍّ

هذه الحجة تشمل إطلاقَ  حكم  ما علّى كّل، ومّن ثّم يجّر هّذا الحكّم علّى بقيّة        

أجزاء الكل المكونّة لّه، مثّل مّا نجّد عنّد بعّض شّعراء الشّيعة، الّذين يطلقّون حكّم 

ا مامة على جمي  قريش، ثم نجّدهم يجّرون الحكّم علّى علّي وأبنائّه بحكّم أ م جّزء 

لحجّة للتشّويق والجّذب، وذلّك مّن خّلال ذكّر من هذا الكل. وقّد يسّتغل البّاذ هّذه ا

الكل في البداية مقدمة لحجته، مما يجعل المتلقّي فّي تشّوق لمعرفّة مّا هّو قّادم، مثّل 

 قول كثير عزة: 

تتتتتتتتتتةَ مِتتتتتتتتتتنْ قتُتتتتتتتتترَيْشٍّ            أَ  إنَِّ الأئِّمَّ

علتتتتتتتتي  والث وتتتتتتتتةُ مِتتتتتتتتنْ بنَيتتتتتتتته           

فَستتتتتتتتبِطإ ستتتتتتتتبطُ إيِمَتتتتتتتتانٍّ وبِتتتتتتتترّ           

طإ   يَتتتتتذوُقُ الْمَتتتتتوتَ حتَّتتتتتى      وسِتتتتتبْ 

 تَ يَّتتتتتتتبَ   يتُتتتتتترَى فِتتتتتتتيهم زَمَانتتتتتتتا                                                                                        
 

و ةُ الحتتتتتتتتقِّ أرْبعتتتتتتتتةإ ستتتتتتتتواءُ                        

ََ بِهتتتم خَفَتتتاءُ       هُتتتم الأسَْتتتباطُ لتتتيْ

وَستتتتتتتتتبْطإ ييَّتتتتتتتتتـبتهْ كَـتتتتتتتتتـرْبَ ءُ                   

يقتتتتتودَ الخيْتتتتتلَ يتَبْعهتتتتتا اللتتتتتتواءُ             

 برضتتتتتوى عنتتتتتده عستتتتتل ومتتتتتاءُ          

 

أراد كثير أن يلفت الانتباه إلى الحجة التي يريّد أن يقولهّا، فعمّل علّى صّناعة          

مقدمة تسبق حجته، مرتبطة ا؛ ولأنه يعلم أن الأحزاب تتصّارع علّى الخلافّة،  وكّان 

ّّول :) ألا إن  ّّة حينمّّا يق ّّه تنبيهّّا وإقّّرارا بالمعرف ّّال النّّاس مشّّغولا ا، فكانّّت مقدمت ب

إن الناس تلتفت إليه تنتظر من هؤلاء الأئمة؟ بّذلك يكّون كسّ  الأئمة من قريش...(  ف

النقطة الأولى وهيجذب السام  والتشويق لما هّو قّادم، ثّم تّأتي النقطّة الأخّرى وهّي 

ا دلاء بالحجة بعدالمقدمة والتنبيه إليها، يإذ بعد الظفّر بّالحجج والتفكيّر فّي مكونّات 

ج ووض  كل واحدة في المكان المناس  الخطاب، لابد من التفكير في ترتي  تلك الحج

( مّدعوة إلّى Exordلها فيزيدها ذلك قوة في ذهن المخاط ، ...فالمطال  والمقدمات )

استمالة الأعناق وحل السخائم وجل  ود السام  م  الزج به في غمرة القضيةي.
(88)

 

مؤكّد يقصد أن ا مامة لا تصح إلا لعلي وأبنائه أصحاب الحق، ويرى أن هذا أمّر     

 لا خفاء فيه ولا ريبة.  

 )تسلسل صناعة الحجة عند كثيَِّر(     

ا مامة لمن تكون؟؛ لقبيلة قريش. من أحق الناس من قريش؟ هّم أصّحاب الحّق        

 النبي محمد صلى الله عليه وسلم ـ : علي وأبنا ه.   –والأقرب إلى الموروذ 

إذن، نتيجة =الخلافة من حق علي وأبنائه لا شك في ذلك، وتعّد هّذه الحجّة أيضّا      

من )القياس المدرج( الذي يقدم لنا قياسات منطقيّة مرتبطّة ببعضّها لتّؤدي إلّى نتيجّة 

 أكبر يقصدها الشاعر.

 (:  Retorsionحجة قلب البرهان على صاحبه
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اق، وهّي تّنص علّى اعتمّاد حجّّة هّذه الحجّة تتصّل بحجّة التنّاقض وعّّدم الاتفّ     

الخصم وإثبات أنهّا تنّاقض مايريّد، مثّل قّول الأمّويين: إنهّم اسّتحقوا الخلافّة لأنهّم 

الأسبق والأفضل لها، فأخذ السيد الحميّري هّذا البرهّان وقلبّه ضّدهم، مسّتخدما هّذه 

الحجة المساعدة له، حيث قال
(89)

 : 

 لعمتتتتتري ـن كتتتتتانَ للستتتتتابقين                      

لقتتتتد كتتتتان  للستتتتابق الستتتتابقين                         

فقتتتتتتتتتتتتد جُتتتتتتتتتتتترتم وكتتتتتتتتتتتتذبتمُ                                 

كتتتتتتتتتذا ور  منتتتتتتتتتى والتتتتتتتتتذي                          

 لقتتتتتتد فضتتتتتتل الله آً الرستتتتتتوً                         

 

 وسيـــلتتتـةُ فــضـتتتـلٍّ عـلتتتـى التابـِـعــيـتتتـنا 

علتتتتتتتيهم متتتتتتتن الفضتتتتتتتل متتتتتتتا تتتتتتتتدعونا               

علتتتتتتتتتتى ربنتتتتتتتتتتتا كتتتتتتتتتتتذ  المفترينتتتتتتتتتتتا                    

بكعبتتتتتتتتتتتتتتتته طتتتتتتتتتتتتتتتوّ  الطائفونتتتتتتتتتتتتتتتا                    

ًِ عــلــى الـعــالـمينا   كـفضْــل الرّســو

 حجة الخصم: إننا الأفضل لاستحقاق الخلافة.        

الحجّة وقلبهّا علّى صّاحبها: إن كنّتم اسّتحققتم الخلافّة لتفضّيلكم علّى النّاس،  نقض

 من فوقكم فضل رل الرسول؛ لفضل محمد صلى الله عليه وسلم على العالمين.  الله فإن ا

 (:L argumentation par la probableـ الحجج القائمة على ا حتماً ) 

ابقا، كّأن نقّول: هّذا ابّن حّاتم وهي من الحجج التي تعتمد علّى معرفّة الشّخص سّ   

الطائي، إذاً يتوق  منه أن يكون كريماً 
(90)

  

نجد استخدام الشيعة لهذه الحجة في شعرهم كثيرا، خاصة في توقعّات سياسّة علّي     

المستقبلية للدولة؛ لأ م يثقون في علي، ويّرون فيّه الكمّال والمزيّة علّى البقيّة، يقّول 

 الكميت بن زيد: 

بمرضتتتتتتتتة السياستتتتتتتتة هاشتتتتتتتتميا                       

وليثتتتا فتتتتي المشتتتاهد ييتتتتر نكتتتتَ                 

 يقتتتتتتيم أومورهتتتتتتا ويتتتتتتذ ُّ عنهتتتتتتا                         

 

يـكـتتتتتـون حـيتتتتتـا لأمّــتتتتتتـه ربـيــعـتتتتتـا   

لتقتتتتتتتتتتتتويم البريتتتتتتتتتتتتة مستتتتتتتتتتتتتطيعا                    

 ـا ويـتــرك جَـــدبـهــا أبــــدا مَـــريــعــ

يتوق  الكميت بن زيد من علي سياسة الدولة بشكل جيد، فهو شّجاع فّي المعّارك،      

، والعّّدل بّّين النّّاس؛ ذلّّك بأنّّه هاشّّمي مّّن رل البيّّت يحتمّّل اللهوسّّود يقّّيم حّّدود ا

 صدور هذه الأفعال منه، إذا حكم الدولة ا سلامية مستقبلاً.

 ــ حجة السُّخرية:  

استغل شعراء الشيعة طريقة بني أمية في توريث الحكم، وسّخروا مّنهم وجعلوهّا      

حجةعليهم يستدلون ا على طم  بنّي أميّة فّي السّلطة والاحتفّا  ا بّأي طريقّة، يقّول 

 بن همام السلولي:الله عبدا

                                           
(

89
 ( المرج  السابق، الصفحة نفسها.
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ISSN: 2537-0847                                                   eISSN : 2537-0898 

  م 2023( يوليــــو 22( ، ع )7المجلة العربية مـــــــداد  ، مج )

 

 

158 

 رة مؤمنيناا أميــــــــــــــــــــــــنبايعه  ةَ أو بِهِنْدٍّ ــــــــــــــــفإن تأتوا بِرِمْل

إذا متتا متتات كستترى قتتام كستترى لقتتد 

 ضتتتتتتتتتتتتاعت رعيّتتتتتتتتتتتتتكم وأنتتتتتتتتتتتتتتم

 

نَعتُتتتتتتتتتتتتتتتدّ و وتتتتتتتتتتتتتتتتة متناستتتتتتتتتتتتتتتتقينا                        

 تصتتتتتتتتتتتتيدون الأرانتتتتتتتتتتتتب يافلينتتتتتتتتتتتتا

 

ينتقد الشاعر بسخرية من بني أمية، ويصّور لنّا شّدة حرصّهم علّى إبقّاء السّلطة      

ا إلّى بنّا م، فيقّول: إ م مثّل نظّام كسّرى فّي  في البيت الأمّوي إلّى درجّة أن يورثّو

طريقة وراثة الحكم، فلا هم لهم سوى السلطة وصيد الأران ، أما الرعيّة فقّد ضّاعت 

 تحت حكمهم الجائر. 

فالحجة هنا: إنهم لا يهتمون بشؤون الرعية، وإنما اهتمّامهم يقتصّر علّى أنفسّهم،      

ون إدارة حقوق الناسفهؤلاء الحكام يتميزون بالأنانية، لا يستحق
(91)

  . 

من خلال دراستي لشّعر الشّيعة وجّدت كثيّرًاً  مّن الحجّج الخاصّة بالشّيعة دون      

غيرهّّا مّّن الأحّّزاب، يّّرددو ا فّّي كّّل مّّرة يحتجّّون علّّى الخلافّّة، فكّّان لابّّد مّّن 

تخصّّيص صّّفحات للكشّّف عنهّّا، إضّّافة إلّّى ذكّّر الخصّّائص التّّي امتّّاز ا الشّّعر 

 الشيعي عن البقية.  

 ــ حُجَجُ الحز  الشيعي:   

أول ما يتبادر إلى الأذهان لماذا ركّز شّعراء الشّيعة علّى هّذه الحجّج، حيّث إننّا      

نجدها في كل محفل للجّدال، ومّا تلّك الحجّج الشّيعية؟ أرى أن شّعراء الشّيعة رددوا 

 تلك الحجج لغاية يسعون إليها:   

ية، كلما شعروا بنقص انفعالهم،أثاروهّا أولاً: هذه الحجج هي تجديد لطاقتهم العاطف     

 كي تزيدهم حماسا وتمسكا بالقضية من جديد.  

ثانياً: إن هذه الحجج يرددها الشيعة في كّل حّين؛ لترسّيخها فّي ذهّن المتلقّي وجعلهّا 

 من المسلمات المعترد بها، ونيل استعطافه م  القضية.  

مّّن البّّاذ والمتلقّّي. مّّا هّّذه  فهّّم يقصّّدون بترديّّد تلّّك الأدلّّة؛ لغايّّة تتصّّل بكّّل    

 الحجج؟  

تتشابه حجج الشيعة لأنها تّدور فّي حلقّة صّلة رل هاشّم بالرسّول مّن ناحيّة الأرحّام 

والوراثة، ونجد أن لهم عدة حجج أكثروا منها، مثل
(92)

  : 

 ـ حجة الوصاية:   1

                                           
(
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يزعمون أن الرسول أوصى بعلي من بعّده وأوكّل إليّه الأمّور ويستشّهدون بيّوم      

دير خّّم، وهّّذه الحجّّة تّّأتي فّّي الغالّّ  مّّ  تّّذكير بوجّّوب طاعّّة الرسّّول وقرابّّة غّّ

الهاشّّميين منّّه، واستشّّهادات قررنيّّة، لتخويّّف المتلقّّي مّّن عصّّيان أوامّّر الرسّّول. 

 ومن أكثر الشعراء الذين ذكروا هذه الحجة في ديوانهم، السيد الحميري، يقول: 

       علتتتتى وصتتتتي المصتتتتطفى وابتتتتن عمّتتتته                  

 

ـدَ فـاَعْــلـَـمِ     وأوًّ مـــن صــلى ووحـّـَ

السيد الحميري يربط الوصاية بحجة أقوى، وهي صلة الرسول بعلّي، إضّافة إلّى      

فضّّل علّّي علّّى بقيّّة أبنّّاء عصّّره وخاصّّة بنّّي أميّّة لأ م خصّّومه، فهّّو أول مّّن 

 . ويقول أيضا في حجة الوصاية، ويقول أيضا:   اللهاستجاب للرسول ووحد ا

علتتتتتتتي  أميتتتتتتتر المتتتتتتتؤمنين وحقتتتتتتته                    

                    لأن رسوً الله أوصى بحقّه     

متتتن الله مفتتتروض علتتتى كتتتل مستتتلم   

 وأشْـــركــه فــي كــــل فــيء وم ــنم 

إقرار منه بأن عليا هو أمير المؤمنين، ويحاول إثبات هذه الدعوة بحجّة أن هّذا  هنا    

، لمّاذا؟ لأن الرسّّول أوصّى بحقّّه، وأشّركه فّّي كّل الغنّّائم، اللهالحّق مفّروم مّّن ا

فلابد من شريك الرسول أن يتسلم الحكم من بعده؛ لأنه وصيه ومسّاعده، ويكشّف عّن 

 هذا الأمرفي بيت يليه، يقول: 

 مـن المصطفى موسى النجيبِ المُكَلَّمِ من  عْدَهُ                         ونَ بنَ عمرَانَ بَ وكانَ كَهار

أي إنه ساعده الأيمن في السراء والضراء، وتشّبيه علّي ارون، والرسّول بموسّى     

عليهما السلام، كأنه يريد بذلك القّرب الشّديد الّذي يتعّدى أبنّاء العّم إلّى أبنّاء الرجّل 

عليه وسلم تربى فترة من عمره في حجّر عمّه الله الواحد، وخاصة أن الرسول صلى ا

رذ أخّاه فّي الحكّم لّذلك وجّ  الحكّم لعلّي مّن أبي طال ، ومن المقتضى أن الأخ يّ

ّّه صّّلى الله عليّّه  ّّه الصّّلاة والسّّلام.وقد ورد فّّي أحاديّّث منهّّا قول بعّّد الرسّّول علي

 وسلم:يأنت منّي بمنزلة هارون من موسى إلا أنه لا نبيّ بعديي، ويقول أيضا: 

رجلإ حوى إرث النبي محمد بوصية 

قضتتتتتتتتتتتتيت لتتتتتتتتتتتته مخصوصتتتتتتتتتتتتة                         

قتتتتتد دعتتتتتا العبتتتتتاس عنتتتتتد وفاتتتتتته                             ول

 بحقها                          فحبى الوصي بها فقام

قستتتتتما لتتتتته متتتتتن منتتتتتزً  الأقستتتتتام          

دون الأقتتتتتتار  متتتتتتن ذوي الأرحتتتتتتتام 

بقبولهتتتتتتتتتتتتا فأضتتتتتتتتتتتتجّ باـعتتتتتتتتتتتتدام                        

   لــمــا حــبـاه عــــلــى الأعــمــــــــــام 

الشيعة يدعون إلى خلافة بني هاشم، ولكن هنا نجد السيد الحميري يخص عليا مّن      

عليه وسلم له من بّين الأقّارب(، فنجّد  اللهبني هاشم لحجة )اختصاص الرسول صلى ا

حجة أخرى مضمرة وهي: إن الرسول صّلى الله عليّه وسّلم رأى تّوافر سّمات القائّد 

المسؤول في علي، لذلك خصه من دون أعمامه بني هاشم. ويقول أيضا في ربط حجّة 

 له:ورسوالله الوصية بطاعة ا

وأحمتتتتتتتتتتتد والألتتتتتتتتتتتى المتآمرينتتتتتتتتتتتا                   أطيعتتتتتتتتتتوا الله ر  النتتتتتتتتتتاس ربتتتتتتتتتتا                     
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حستتتتتتتتتتتن علتتتتتتتتتتتي                                    فتتتتتتتتتتتذلكم أبتتتتتتتتتتتو

فقلتتتتتتتت أختتتتتتتذتم عهتتتتتتتدكم علتتتتتتتى ذا                  

 ا جميعا                        لقد أصبحت مو ن

وستتتتتتتتتتتتبطاه التتتتتتتتتتتتو ة الفاضتتتتتتتتتتتتلونا                 

فـكــونـتتـوا للــوصـتتـي مســاعـــــديـنـتتـا 

 ســـــنـا عــــــن و ئـك رايــبـيــنـا ول

سُّولَ( رل       يذكرهم بوجوب طاعة الله ورسوله، ويشيرإلى الآيّة )قُّلْ أطَِيعُّواللهُ والرَّ

سُولَ لعلَّكم ترُْحمُون([، وقوله تعالى:32عمران: [، 132 رل عمران:)وأطَِيعوُا الله والرَّ

ّّه تعالى: ّّوا وقول ّّنْكمْ( )يَاأيُّهّّا الضّّّذينَ رمنُ ّّرِ مِ ّّي الأمْ سُّّولَ وَأوُلِ ّّوا الرَّ أطيعّّواللهَ وأطِيعُ

 [.59 النساء:

ثم يذكر أن عليا رضي الله عنه وصي الرسول  صلي  َّاللهَ  عليه وسلم، فكأنه يقدم       

لحجتّّه بمقّّدمات دينيّّة تحذيريّّة تخويفّّا مّّن العصّّيان لأوامّّر الرسّّول عليّّه الصّّلاة 

الرسّول صّلى الله عليّه وسّلم أمّر بمسّاعدة علّّي  والسّلام، ثّم يّذكر حجتّه وهّي: إن

والأخذ بوصايته. وقد ذكروا لفظ الوصي والولي كثيرا في أشعارهم لاسيما الكميت بن 

 زيد يقول: 

والوصتتتتتتتي التتتتتتتذي أمتتتتتتتاً التجتتتتتتتو                

                والوصي الولي والفارس المعـ          

       بتتتتتتتي بتتتتتتته عتتتتتتتر  أمتتتتتتتة  نهتتتتتتتدام               

 لــم تحـــت الــعــجــا  يــير الكــهـام  

 وقوله:         

 ـــل ومردي الخــصــوم يوم الخــصام  ة الفصـ                        ووصي الوصي ذي الخط

 أبو الأسود الد لي:        

 والـــوصــــــياوعـــباســـا وحــمــزة                        أحب محمدا حبا شديدا   

ة يقولُ:        وكُثيَِّرعزَّ

تته    وصتتيُّ النبتتيِّ المصتتطفى وابتتنُ عمِّ

 َ لِةٍّ                        أبي فَهو َ  يَشْترَِي هُدَىً بضَِ 

تتتتتتتاك أيَْتتتتتتت ً وقاَضِتتتتتتتي مَ َتتتتتتتارِم                    وفَكَّ

 و  يتـْــقِـيِ فـِــــي اللهِ لـَـوْمَــةَ َ ئـَـــم

2-  :  حجة حادوة الطَّلِّ

عنّه، حيّث قتّل هنّاك، فكانّت  اللهيرتبط وادي الطف في العراق بالحسين رضّي ا     

تلّّك الواقعّّة عظيمّّة فّّي نفّّوس الشّّيعة، أثّّرت قّّرائحهم الشّّعرية، ففاضّّت بّّالثورة و 

الانتقّّام مّّن ناحيّّة، ومّّن ناحيّّة أخّّرى بالنّّدم ورثّّاء ابّّن بنّّت الرسّّول عليّّه الصّّلاة 

والسلام؛ لأنهم يرون أنهّم هّم السّب  فّي مقتّل الحسّين، حينمّا دعّوه إلّى الكوفّة، ثّم 

دم نصّرته واسّتجابة دعوتّه، فلمّا قتّل أشّعلت نيّران الثّورة فّي صّدورهم، خذلوه بع

فلذلك نجدهم احتجوا ذه الحادثة  قناع الناس بالثورة، فأصبحت هذه الحادثّة عالقّة فّي 

أذهان الشيعة، يجددونها في كل عام إلى يومنّا هّذا، بالبكّاء والرثّاء بأشّعار خاصّة م 

ويلومون أنفسهم على خذلانه تسمى )الحسينيات( يندبون بها الحسين
(93)

  . 
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بعد هذه الحادثة حنقت النفوس على بني أمية وأكثر شعراء الشيعة من تكرار هّذه       

ّّذه الحجّّة  ّّد مزجّّوا ه ّّدم الحسّّين، وق ّّام ل ّّورة والانتق ّّى الث ّّنهم عل الحجّّة تحريضّّا م

بالعاطفة الحزينة التي تحاكي الأف دة، مصّورين حّال الحسّين ورفاقّه فّي ذلّك اليّوم، 

 يقول أبو الأسود الد لي: 

عي التتدين التتذي ينعتتى التقتتي                  يتتا نتتا

أبنتتتتتتتي علتتتتتتتي آً بيتتتتتتتت محمتتتتتتتد                        

ستتبحان ذي العتتر  العلتتي مكانتته                  

أبنتتتتتتتي قشتتتتتتتيْر إننتتتتتتتي أدعتتتتتتتوكم                      

قتتتتتودوا الجيتتتتتاد لصتتتتتر آً محمتتتتتدٍّ                    

       كونتتتتوا لهتتتتم جُننتتتتاً وذودوا عتتتتنهم         

وتقتتدموا فتتي ستتهمكم متتن هاشتتم ٍّ              

 ن شئتم                         بهم اهتديتم فاكفروا إ

قتتتتتتتم فانعتتتتتتته والبيتتتتتتتت ذا الأستتتتتتتتارِ                 

بتتتتتتتتالطّل تقتتتتتتتتتلهم جُفتتتتتتتتاةُ نتتتتتتتتزارِ                     

أنتتتتتتتتتتتتتتتتتى يكُتتتتتتتتتتتتتتتتتابره ذوو الأوزارِ                     

                 للحتتتتتتتتق قبتتتتتتتتل ضتتتتتتتت لة وخستتتتتتتتارِ 

ليكتتتتتتتون ستتتتتتتهمكم متتتتتتتع الأنصتتتتتتتار                 

أشتتتتتتتتتياع كتتتتتتتتتتل منتتتتتتتتتتافق جبّتتتتتتتتتتارِ                  

خيتتتتتر البريتتتتتة فتتتتتي كتتتتتتا  البتتتتتاري                  

 وهــم الخــيارُ وهــــم بنـُــو الأخيـارِ 

عنه أن يذه  إلى الكعبّة ويبكّي هنّاك، ويبّدو  اللهيدعو من ينعى الحسين رضي ا      

لنا من هّذا الطلّ  الخفيّة والتسّتر مّن بنّي أميّة خوفّا مّن بطشّهم، فلّم يسّتطيعوا أن 

عنّّه كيّّف الله يقيمّّوا لّّه  العّّزاء جهّّارًاً، ثّّم يتعجّّ  مّّن الّّذين قتلّّوا الحسّّين رضّّي ا

ة والسّلام، يستطيعون أن يتحملوا أوزاره الثقيلة خاصة أنّه حفيّد الرسّول عليّه الصّلا

 وينتقل إلى دعوة بني قشير للثورة والانتقام. ترتي  حجة أبي الأسود الد لي:  

 ـ نعي ورثاء= كس  ود السام .  1

تقّّديم الحجّّة وذكّّر حادثّّة الطّّف وصّّلة الحسّّين بالرسّّول صّّلى الله عليّّه وسّّلم  -2

 وعظيم ذنبه = استعداد لتقديم الدعوة.  

قين الجبّّارين، والجّّزاء يكّّون بعظّّم الثّّواب ورد الّّدعوة وهّّي الانتقّّام مّّن المنّّاف -3

 الجميل؛ لأنكم نافحتم عن خير البرية الذي هداكم إلى ا سلام.   

 يا ناعي الدين ق أبني علي آً بيت محمد.                المفردات التي خدمت حجته:  

، عنّهالله نداء وتنبيه لمتلق خاص )شيعي( ولفّظ الّدين كنايّة عّن الحسّين رضّي ا     

 يريد تذكيرهم بأن الحسين من رل الرسول، فصلته بالدين أقوى من بني أمية.  

عنّه،  الله أنى يكابر ذوو الأوزار: تعج  وإشارة خفية إلى تقّديس الحسّين رضّي ا     

كبير جّداً. أدعوكمّا للحّق: ينعّت دعوتّه بّالحق وأنهّا هّي الله وذن  ا ساءة إليه عند ا

عنّه. خيّر البريّة الله مّن أجّل الحسّين رضّي االصواب، فيج  على كل مسلم الثّورة 

 فضلهم في كتابه. الله ؛ لأن االلهفي كتاب الباري: إن الانتقام لهم هو الانتقام 

في كل كلمة ذكرها أبو الأسود الد لي نجد لّه مقصّداً خفيّاً  مّن خلفهّا يسّعى إلّى      

 هدفه المرجو. يقول الكميت بن زيد في حجة حادثة الطف:

علينتتتتتتا قتـتتتتتتـيل الأدعِيتتتتتتاء المُُلحّتتتتتتبُ                انتتت مصتتيبةً ومتتن أكبتتر الأحتتداث ك
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ََ عنه مُذْنبُِ  قتيل  بجنب الطّلِّ من آً هاشمٍّ                          فــيـا لـكَ لحْـــمــاً ليــــ

عنه، والأدعياء جم  دعّي الّذي ينسّ   اللهقتيل الأدعياء يقصد به الحسين رضي ا     

عنّه. فكّأن الله بّن زيّاد الّذي قتّل الحسّين رضّي االله إلى غيّر أبيّه، يقصّد بّه عبيّد ا

الشاعر يترك للمتلقي خيار تحديّد موقفّه مّن القاتّل مّن خّلال عقّد مقارنّة بّين القاتّل 

الذي لا نس  شريف له، والمقتول الذي ينتس  إلى أشرد الناس، فإلى أي صّف تقّف 

ها المتلقي؟ ثم يعود إلى دف  المتلقي إلى اتخاذ موقف من القاتل بشكل خفي من خّلال أي

التحسر المحرم على الانتقام والأخذ بالثّأر، )فيّا لّك لحمّا لّيس عنّه مّذب ( فهّو لّم  

يدعُ إلى الثورة بشكل صريح ولكن يلمح إليهّا  تاركّاً  للسّام  اتخّاذ القّرار مّن خّلال 

 اتل والمقتول.  مقارنة الأنساب بين الق

وإذا أخّّّذنا نقّّّرأ فّّّي أشّّّعارهما وأشّّّعار غيرهمّّّا مّّّن شّّّعراء الشّّّيعة وجّّّدناهم      

محزونين على أئمتهم الذين سفك الأمويون دماءهم، لا يـرعـون فيهم إلّاً ولا ذمة، وقّد 

تحولوا يبكونهم ويندبونهم بدموع لا تـرقـأ ولا تجّف. وربمّا كّان هّذا الطّاب  مّا يميّز 

، فهو دمّوع وبكّاء وزفّرات علّى الحسّين أولا ثّم علّى الشعر الشيعي في هذا العصر

زيد بن على وابنه يحيى بعد ذلك. زفرات ودموع سخينة، من مثل قول سلمان بّن قَّـتَّة 

يرثى الحسين
(94)

   

متتتتتتتتتررت علتتتتتتتتتى أبيتتتتتتتتتات آً محمتتتتتتتتتد                   

وكتتتتتتانوا رجتتتتتتاء وتتتتتتم صتتتتتتاروا رزيتتتتتتة            

     ألتتتتم تتتتتر أن الشتتتتمَ أضتتتتحت مريضتتتتة          

 وقد أعولت تبكى السماء لفقـده           

                 فلتتتتتتم أرهتتتتتتا كعهتتتتتتدها يتتتتتتوم حلتتتتتتت 

وقتتتتد عظمتتتتت تلتتتتك الرزايتتتتا وجلتتتتت               

لـفــقتتـد حسـتتـين والـبتتـ د اقـشــعـتتـرت 

 وأنجـمــهــا ناحــــت عــلــيه وصــلت

ّّه      ّّه وبكائ ّّى رثائ ّّر مّّنهم يضّّيف إل ّّط، إذ كّّان كثي ّّه فق ّّه ويبكون ّّوا يرثون ّّم يكون ول

تحريضاً على الأخذ بثأره وثأر من دافعوا عنّه مّن رفاقّه، وهّو تحّريض يتحّول إلّى 

 رغبة شديدة في سفك الدماء، حتى يغسل الشيعة عنهم عار القعود عن نصرته. 

ن السّيد الحمْيّري عنّد أبّي عبّد الله جعفّر ويذكر التميمي ـ علي بن إسماعيل ـ كّا     

 بن محمد فاستنشده فأنشده قوله:

امْتتتتتتتترُرْ علتتتتتتتتى جتتتتتتتتدثِ الحُسيتتتتتتتتـ                     

آأعْظُمتتتتتتتتتتتتتتاً   رِلْتتتتتتتتتتتتتتتِ متتتتتتتتتتتتتتن                            

وإذا متتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتررتُ بقبْتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتترهِ                           

تتتتتتتتتتتتترِ للمطتتتتتتتتتتتتتهْ                          وابْتتتتتتتتتتتتتكِ المُطهَّ

 كُبكُتتتتتتتتتتتتتتتاء مُعْولتتتتتتتتتتتتتتتةٍّ أتتتتتتتتتتتتتتتتتْ            

 

ــتتتتتتتتتـن فــقـُـتتتتتتتتتـل لأعــظــمِــتتتتتتتتتـهِ  

يتتتهْ                            كــيـّتتتـةْ وَطْفتتتاءَ سَتتتاكبةٍّ رَوِّ الــزَّ

                     فأطتتتتتتتتلْ بتتتتتتتتهِ وقتتتتتتتتلَ المَطيِّتتتتتتتتهْ 

تتتتتتتتتتترةِ النقيّتتتتتتتتتتتة                      هَتتتتتتتتتتتـرِ والمطهَّ

ـهْ   يــــومــاً لـواحــــــدهـا الـمـنــيّـَ

                                           
(

94
م، 1989العصر ا سلامي، شوقي ضيف، دار المعارد، الطبعة الحادية عشر،  (

 315ص
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قال فرأيتُ دموع جعفر تنحدر على خديه، وارتف  الصراخ والبكاء مّن داره، حتّى     

أمره ب مساك فأمسكي 
(95)

  

ن نسّميه غريّزة الّدم المسّفو ، ومّن ويتحول ذلك عند طائفة مّنهم إلّى مّا يمكّن أ    

خيّّر مّّن يصّّورها عّّود بّّن عبّّد الله بّّن الأحمّّر الأزدي، ولّّه فّّي الحسّّين قصّّيدة 

 طويلة رثاه بها وحض الشيعة على الطل  بدمه، وفيها يقول:

ليبتتتتتك حستتتتتينا كلمتتتتتا ذر شتتتتتارق       

ويتتتتاليتني إذ كتتتتان كنتتتتت شتتتتهدته 

 ودافعت عنه ما استطعت مجاهدا   

 ل متتتن كتتتان باكيتتتاوعنتتتد يستتتوق الليتتت 

فضتتتتاربت عنتتتته الشتتتتانئين الأعاديتتتتا 

 وأعــمــلت سيــفي فـيــهـم وسِـنــانيا

ومرَّ بنا أن كثيرين أخذوا يتلاومون في الكوفة على خذلانه، التوابين، ومن خير مّن    

يمثلهم عبيد الله بن الحُرّ، ويروى أنه خرج في جماعة من أصحابه حتّى أتّى كّربلاء، 

 الحسين ورفاقه فاستغفر لهم، ثم مضى وهو ينشد:فنظر إلى مصرع 

ويتتتا نتتتدمي أن   أكتتتون نصتتترته                

 وإنتتى لأنتتى لتتم أكتتن متتن حماتتته     

 

أ  كـــل نـفـــــــــَ   تســتـدد نادمتـه                       

 لــذو حســـــرة مــا إن تفــارق  زمه

ويقتل زيد بن على بن الحسين، فيبكيه الشيعة معولين منذرين لبنّى أميّة ومهّددين      

من مثل قول المفضل المطلبي 
(96)

   

أ  يتتتتتا عتتتتتين   ترقتتتتتى وجتتتتتود              

وكيتتتتتل نضتتتتتن بتتتتتالعبرات عينتتتتتي                      

                  وكيتتتتل لهتتتتا الرقتتتتاد ولتتتتم ترانتتتتى

بأيتتتتتتتتتديهم صتتتتتتتتتفائم مرهفتتتتتتتتتات                   

أنستتتتتتتتقى النفتتتتتتتتوس إذا التقينتتتتتتتتا                 

 وتحكتتتم فتتتي بنتتتى الحكتتتم العتتتوالي                           

 

             بدمــعــك ليــتـَ ذا حـيـتـن الــمتـجمود 

وتطــمــع بعـــد زيــد فــتـي الهـجــتـود  

خـيتـل تعــتـدو بالأســـــــــتـود جــيـاد الـ

صــوارم أخـلـصت مـتـن عـهـتـد هـتـود 

ونـقــتــل كـــــتـل جـــبــتـار عــــنــيــتـد 

 ونجـعــــلــهــم بـهــا مـثـــل الحصــيد

 حجة وراوة الحكم وحقهم المسلو :    -3
هذه الحجة التي طالما تغنى ا شعراء الشيعة، وبرهنوا بها علّى أحقيّة الخلافّة لعلّي    

 وأبنائه، يقول الكميت بن زيد: 

ولكتتتتتن مواريتتتتت  ابتتتتتن آمنتتتتتة التتتتتذى          

 فــــدىً لك مــــورووا أبـَـــي وأبو أبي       

بتتتتتتته دان شتتتتتتتترقى لكتتتتتتتم وم تتتتتتتترُ           

 أطـيــــبُ ونفــــــســــي بعــد بالـنـاس 

 ويقول أيضا:         

 من لقــد شــركـــت فــيـه بكــيــل وأرحب  يقولتتتتون لتتتتم يتتتتورث ولتتتتو  تراوتتتته       

                                           
(

95
 240م، ص2010الأغاني، الهي ة المصرية العامة للكتاب، ط (

(
96
 316العصرا سلامي، شوقي ضيف، ص (
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إن حق الوراثة لآل هاشم فقط، دون سائر الناس، ولو كان غير ذلّك لوجّدنا جميّ       

 القبائل طالبتكم بالحكم.  

نرى تكرارا لفظيا صّريحا )للحّق( فّي شّعر الشّيعة، مقرونّا أحيانّا بضّمائر تعّود    

   على بني هاشم، مثل قول ابن بشير الأنصاري في حق الهاشميين في الخلافة:

 ولكنْ ولــي الـحـــقّ والأمـــر هاشــم             فَما أنتَ والأمْرَ الذي لستَ أهْله

 والبيت السابق للكميت:

كُمْ أمَْسَــــــتْ قـُـرَيْشإ تقـُــــتـودُناَ         بِحَقِّ

 

دِيفـــَـينِ نرُْكَبُ        وبالـفــذِّ منْهـا والــرَّ

 وقوله السابق:  

 سفــاها وحــقُّ الـهـاشــمــيين أوجـبُ         يرون لهم فض  على الناس واجبا       

كل هذه ألفا  صريحة، تندد بظلم بني أمية لبني هاشم واغتصا م للحّق، والتصّرد     

ذا الحق المسلوب، وإكراه الناس علّى قبّول بيعّتهم، وإيجّاب طّاعتهم، وممارسّة هّذا 

 التصرد حتى م  بني هاشم أصحاب هذا الحق وورثته.  

الّدين والمنطّق لكّي : نوعها ديني، عقلي.  يحاوربها الشيعة أصحاب حجة الوراوة    

 يجمعوا تأييدهم لقضيتهم، بالجدال الديني تارة، وتارة أخرى بالقياس العقلي.  

الخلافة إذن ميراذ بدليل اختصاص قريش بهّا، ومّا دامّت ميراثّاً فلنتبّ  قّانون        

المواريّّث، ولنرجعهّّا إلّّّي أهلهّّا الحقيقيّّّين، ولنردهّّا علّّيهم مّّّن أيّّدي المغتصّّّبين 

تركّّة الرسّّول، وهّّم أقربّّا ه الّّذين حّّرمتهم منهّّا الف ّّة الطاغيّّة التّّي الظّّالمين، فهّّي 

تدعي لنفسها إرثها، وتمنعها من صاحبها الأول وأقربائه، فتجعل لهّا حّق الاسّتخلاد 

وعمّّل أوليّّاء العهّّد، بينمّّا تحّّرم الرسّّول مّّن ذلّّك. وبنّّو أميّّة كلهّّم يسُّّتخلفون، ولا 

م بّّه، ورلّّه مّّن بنّّي هاشّّم أولّّي يعُطّّون للرسّّول الكّّريم هّّذا الحّّق، وهّّو أولّّي مّّنه

 بميراثه.

فإذا ادعيتم أن الخلافة ينبغي أن تكون في قريش، ومّا دمّتم تّذهبون هّذا المّذه ،      

وتدفعون القبائّل العربيّة والأنصّار معهّم عّن الخلافّة بهّذه الحجّة، فّلا معنّى لتقّديم 

ا كانّت القرابّة قريش على العرب إلا القرابة من رسّول الله صّلى الله عليّه وسّلم، وإذ

هي الحجة، فالأقربون أولى، فبنو هاشم أولى من بني امية، وبنو علي من أبنّاء فاطمّة 

أحق بني هاشم بالخلافة. وهو يستعين على هذا كله بالقررن مرة، وبّالنظر العقلّي مّرة 

ثانية
(97)

. 

وعلى هذا النحو يتحول الشعر عند الكميت إلى تأليف حجج وصّياغة أدلّة. ومعنّى     

ّّذي يجعّّل  ّّه هّّو ال ّّي الوقّّت نفسّّه، وهّّذا كل ّّي ف ّّإزاء شّّاعر شّّيعي معتزل ّّا ب ّّك أنن ذل

                                           
(

97
 280( التطور والتجديد في الشعر الأموي، مرج  سابق، ص
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للهاشّّميات أهميّّة خاصّّة فّّي هّّذا العصّّر، إذ تعبّّر أجمّّل تعبيّّر وأدقّّه عّّن الصّّياغة 

د يعبّر عّّن صّياغة شّّعورية فقّط، بّّل الفكريّة التّي وصّّل لهّا العقّّل العربّي، فلّّم يعّ

أصبح يعبر في بعّض جوانبّه علّي الأقّل عّن صّياغة ذهنيّة، دعُِمّت بكّل مّا عُّرِد 

حين ذ من مسالك أدلة وطرق براهين. وهذه هّي أهميّة الكميّت بّين شّعراء عصّره إذ 

ّّابقيه  ّّن س ّّألود م ّّر م ّّداً غي ّّاً جدي ّّار لنفسّّه درب ّّل اخت ّّة، ب ّّدروب الموروث ّّ  ال ّّم يتب ل

ّّادين ومعاصّّريه،  ّّة، إذ حّّول شّّعره مّّن مي ّّك براعّّة فائق ّّي ذل ّّه، وأ هّّر ف فسّّار في

العاطفّّة إلّّى ميّّادين الفكّّر، وجعلّّه كأنّّه مقالّّة يكتّّ  فيهّّا عّّن نظريّّة بنّّي هاشّّم فّّي 

الخلافة
(98)

 . 

فالقصّّيدة ـ عنّّد الكميّّت ـ تكُتّّ  فّّي الفكّّرة مّّن حيّّث هّّي، لا تهمهّّا الأشّّخاص     

بين شّاعر شّيعي مثّل كثيّر الّذي حّدثنا عنّه بقدرما تهمها الفكرة نفسها، وقارن بينه و

في غير هذا الموض ، فستجد كثيراً يمّد  ابّن الحنفيّة إمامّه، فيعّرم لّبعض مبّاد  

الطائفة المعروفة باسم الكيسانية، وقد يرثه، فيعرم لش، من هذه المباد ، وقّد يهجّو 

 . بعض خصومه من أمثال ابن الزُبير، فيضمن هجاءه شي اً من ا شادة بإمامه

أما القصّيدة عنّد غيّره ـّـ مّن شّعراء الشّيعة ـ أمثّال كُثيِّّر تتصّل بشّخص معّين      

دائماً، لأنها قصيدة كُتبِت حول شخص، ويهمها الشخص نفسه قبل أي شّ، رخّر، فهّي  

لهذا كله، قري  من الّذوق العّام فّي الشّعر العربّي. أمّا عنّد الكميّت فالقصّيدة كُتبِّت 

نّة، وهّي لّّذلك تجُّرد مّن اسّم إمامّه زيّد غالبّاً، حتّّي قبّل كّل شّ، لتخّدم نظريّة معي

هاشميته اللامية التي نظمها في رثائه ليس فيها اسمه من قري  ولا من بعيد؛ لأنها فّي 

الواق  ليست قصيدة من النّوع المّألود عنّد العّرب، وإنمّا هّي مقالّة كُتبِّت احتجاجّاً 

يهمها زيد بقدر ما يهمهّا  للبيت الهاشمي بصفة عامة ولزيد بن علي بصفة خاصة. ولا

البيت كله، لأن زيداً نفسه رمز للبيت. فهي قصيدة تدور حول فكرة قبل أن تّدور حّول 

 شخص.

ولما كان إمامه معتدلاً يحُكم المنطق والعقل في ررائه، تبعه الكميّت يّدعو دعوتّه       

ضّل، ويستن به ... من ذلّك أن زيّداً ذهّ  إلّى صّحة إمامّه المفضّول مّ  وجّود الأف

وبذلك صحح خلافة أبي بكر وعمر م  وجود علّي لمصّلحة ررهّا الصّحابة، وأحّدذ 

هذا الرأي خلافاً بين شيعة زيد من أهل الكوفة، وخرجت عليه جماعّة، وأسّقطت حقّه 

في ا مامة. وهنّا نجّد الكميّت يقّف مّ  إمامّه، وينصّره بلسّانه، ويؤيّده بشّعره، مّن 

مثل قوله
(99)

: 

رالــمتـؤمنين و  أهــوى عــلـيتـاً أمـــي

أقـــتتتـوً وإن لتتتـم يعـطـيهتتتـا فـــدكـتتتـا                                                               

بشتتتتم أبتتتي بكتتتر و  عمتتترا                  رضتتتيأ 

بنتتتتتت الرستتتتتوً و  ميراوتتتتته كفتتتتترا                     

                                           
(

98
 281( المرج  السابق، ص

(
99

 283د في الشعر الأموي ، ص(التطور والتجدي
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 يوم القيامة من عُذر إذا اعتذرا ـــــــاذا يأتـــيـــان بــــه الله يـعـــلم مـ

فهّّو يفّّرق بّّين تشّّيعه وتكفيّّره لأبّّي بكّّر وعمّّر... مّّن هنّّا جّّاء تأسّّيس الكميّّت      

، فـيهاشميات الكميت ليست مقالة شيعية عامة، وإنما هّي لمذه  الزيدية في هاشمياته

 مقالة زيدية كما قلنا، ومن هنا كانت نصاً طريفاً لمذه  الزيدية في أول تكوينه. 

وليس كل ما في الهاشميات من هذا المّذه  مسّألة صّحة خلافّة أبّي بكّر وعمّر      

فّي ا مّام الشّيعي،  وجواز إمامة المفضّول مّ  قيّام الأفضّل، ففيهّا مّا يشّترطه زيّد

ويتضح ذلك إذا رجعنّا إلّى الشهرسّتاني، إذ يقّول إن زيّداً كّان يشّترط فّي ا مّام أن 

يكون من أبناء فاطمة، وأن يكون عالماً، زاهداً،شّجاعاً سّخياً. وهّذه الصّفات الأربعّة 

تتردد في الهاشميات تّردداً واسّعاً، فالكميّت لا يمّلّ تكرارهّا، بّل دائمّاً يبّديء ويعُيّد 

فيها، من مثل قولهي
(100)

: 

الحــمتتـاةُ الكُــفتتـاةُ فتتـي الحتتر  إن لتتـ 

وال يتتتتتتوث التتتتتتذين إن أمْحِتتتتتتل النَّتتتتتتـ               

يتتتتتتالبيين هاشتتتتتتتميين فتتتتتتي العلتتتتتتتـ                  

 وهم الآخذون من وقة الأمـ

ـتتلَّ ضِـــتتـرَاماً وقـــتتـودُها بضِِـــــــتتـرَامِ  

يتتتامِ                   ــتتـاس فــمـتتـأوي حــــــواضــتتـن الأ

ــتتـم ربــتتـوا مـــتتـن عـطيــتتـة الــعــــتتـ مِ 

 ـــر بتـقــواهـــم عُـــــرًى   انفـــصامِ 

حقيقة مذهبه أنهّا  وتتوالى هذه الصفات في هاشميات الكميت، ويظنها من لايعرد     

تكرار وخطابة، وهي نظرية الزيدية يذُيعها الكميت في الشعر لأول مرة، فيطُيل فيهّا، 

ويكثر من ذكرها وتردادها، حتّي يثُبّت المّذه  فّي نفّوس أتباعّه مّن جهّة، ونفّوس 

 غير أتباعه من جهة أخري. 

ي، وهي مّن هّذه هاشميات الكميت إذن في حقيقتها مقالة الزيدية في العصر الأمو     

الناحية تعُد شي اً طريفاً حقاً، ففيها مباد  الزيدية، وفيها الأصول التّي كّان يّدعو إليهّا 

زيد بن علي، وفيها ما يكُمل الملل والنحل عن الزيدية وما يشترطونه في ا مّام، علّي 

 نحو ما رأينا في شعر الكميت من شرط العدل والأخذ بالكتاب والسُّنة، أو مّا شّرع الله

 ورسوله.       

وليس هذا ما يؤمن به الزيدية فقط، فالكميّت يقّرر مسّألة وصّاية الرسّول صّلى       

الله عليه وسلم لابن عمه علي ـ رضي الله عنه ـ يوم غدير خم، إذ يقول
(101)

 : 

وْحُ دوحُ يَــــتتـدِير خــتتـمّ   ويـتتـوم الــــتتـدَّ

 

 اطُــعـيــاأبانَ لـَـــهُ الـــــــو ية لـــــوْ  

 

                                           
(

100
 285( المرج  السابق، ص

(
101

 287( المرج  نفسه، ص
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فهو يزعم كما تزعم الفرق الشيعية الأخرى أن رسول الله أوصى بالخلافّة لعلّي،       

ولكنه لا ينتهي كما انتهوا إلى أن أبي بكر وعمر اغتصباه حقه، بل يدع الأمر فّي ذلّك 

 لله.

وكما قلنا مباد  الزيدية معتدلة، والكميت يصور هذا الاعتدال في هاشّمياته، فلّيس     

فيها غلو فّي تصّوير حقيقّة ا مّام، ولا فّي العلّم الّذي بثّه الله فيّه، فا مّام ينبغّي أن 

 يكون فقيهاً، وليس هناك بعد ذلك ما يصور علماً باطنياً أو شعوذةً .

ونستطي  أن نقّول أن نظريّة الزيديّة كمّا تصّورها الهاشّميات إنمّا ترتكّز علّى       

ثم شروط تشترط في ا مّام مّن الزهّد والتقّويم  نظرية ا مامة والوراثة الشرعية لها،

والشجاعة والسخاء والعلّم بالكتّاب والسّنة واتبّاع هّدي الشّريعة، والعّدل بّين النّاس 

عدلاً تستوي فيه الرعية لا يحيد فيه ا مام قيد أنملة عما شّرعه الله ورسّوله المسّلمين 

حتّي يّأمن النّاس علّى من قواعد وأحكام وحدود وقّوانين، حتّى يعّم الدولّة النظّام، و

 أنفسهم وأموالهم.

فهاشمياته مرجل يغلى بّالثورة علّى ” ومثل هذه المقارنات كثيرة فى شعر الكميت     

أو كمّا يقّول شّوقى “ بنى أمية وهو كالفدائى الذى يحمل دمه على يده فى سّبيل مبدئّه

فسّه، يحمل فى سبيل مذهبه أو زيديته روحه علّى يّده يريّد أن يضّحى بن” ضيف:    

بحيث بدت هاشميات الكميت طرفة نفيسة من طرد عصر بنى أميّة، لا لأن شّاعرها 

شيعى فحس ، بل لأنه اتخذها دفاعا عن حقوق بني هاشم كمّا تصّورها زيّد بّن علّي 

“وأتباعه
(102)

 

وتدلنُا هاشمياته أن هذه الصفات ليست كل ما كان يطُل  في ا مام، فهنّاك صّفات      

م فّي رأي زيّد وفّي رأي النّاس، ولّم يشّر إليهّا الشهرسّتاني، أخرى، لعلها كانّت أهّ

وعلّّى رأسّّها صّّفة العّّدل.ومن هنّّا كانّّت الهاشّّميات تكُثّّر مّّن ذكّّر عّّدل ا مّّام 

المنتظر، وعدل الأئمة السابقين والمعاصرين. وليست هناك هاشمية لم تقّرر فيهّا هّذه 

ذه ، وأصّل مهّم مّن الصفة تقريراً، بل لم تبُسط بسطاً، فهي أساس مهم من أسس الم

أصول العقيدة
(103)

.والكُميت لا يكتفي عّادة بتقريرعّدل إمامّه أو أئمتّه، بّل يحّاول أن 

يقرر جوربني أمية، ويستطرد إلى المقارنة بين سياسة الطّرفين مقارنّة يريّد بهّا هّدم 

 النظام القائم وتحطيمه، يقول مادحا أئمته:

                                           
(

102
، والتطّور والتجديّد فّي الشّعرالأموي، 52التقية في الشعر العربي، مرج  سابق، ص( 

 292ص

(
103

 286( التطور والتجديد في الشعرالأموي  ص
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وواضح أن الكميت يقُرر عدل أئمة الشيعة وأنهم لا يجورون ولا يظلمون، أما بنّي     

أمية فإنه يصمُهم بوصمة الجور والظلم، وأنهم يسوسون الرعيّة سياسّة غاشّمة، تقّوم 

علي استخلاص كل مّا يملكّون ويّدخرون. وكّأن الرعيّة غّنم لهّم، يجّزون صّوفها، 

ي الوقّّت نفسّّه يصّّيحون عليهّّا كّّل صّّيحة، ويشّّربون ألبانهّّا، ويّّأكلون لحومهّّا. وفّّ

ّّذين لا  ّّدول ال ّّو هاشّّم فهّّم العُ ويزجرونهّّا كّّل زجّّر، فهّّم الظلمّّة الغاشّّمون. أمّّا بن

ّّى  ّّد اسّّتقاموا عل ّّاس، وق ّّين الن يجّّورون ولا يظلمّّون، إنمّّا يتبعّّون العّّدل والقسّّط ب

الطريقّّة، بينمّّا ينحّّرد بنّّي أميّّة، وعلّّيهم حمّّول الآثّّام والخطايّّا، فالكميّّت يؤسّّس 

 سخ لمفهومٍ، وهوعدل أئمة الشيعة في مقابل جوْر ملوك بني أمية.وير

وفي كل مكان من الهاشميات تعُقّد هّذه المقارنّة بّين عّدل ا مّام الشّيعي وجّور       

الخليفة الأموي، فإذا قلنا إن الزيدية كانوا يقررون العدل صفة مهمة من صّفات ا مّام 

صفة في الحقيقة هي الصفة التي دفعّت زيّداً لم نكن مبعدين، بل كنا محقين، لأن هذه ال

إلي الخروج علي هشام، وكان زيد يقُررها في الناس كما كّان يقررهّا الكميّت داعيتّه 

فيهم، فلم تخلُ منها هاشمية من هاشمياته، وقّد ذهّ  يثُبتهّا فّي صّور كثيّرة، وانزلّق 

كمّا أراد الكتّاب  منها يقرر أن ا مّام الشّيعي هّو العّالم الفقيّه الّذي يحكّم بّين النّاس

والسنة، وإذن فهذا أصل رخر من أصول الزيدية، وقد نفذ منه الكميت إلّى بيّان مّا فّي 

الحكم الأموي من شذوذ وعدول عن هدي القررن وسُنة الرسول، فهو يصّف الأمّويين 

دائماً بأنهم أهل بدعٍ وضلال، علي نحو ما نرى في قوله
(104)

   : 

حتدوونها                 لهــــم كــتـل عــتـامٍّ بدعــتـة يُ 

كما ابتـــدع الرُهــبان مـا لتم يجت  بته 

تحــل دمــــاء الـمـســلمـتـين لـــديهتـم                   

 فـيار  هــــل إ  بـتـك النـتـصر نبت تي

 

بهـــا أتباعهـــتـم وتم أوحلتـوا  وأزلــــوا 

كتتتتتتتتا  و  وحتتتتتتتي متتتتتتتن الله مُنتتتتتتتزً                

ويحتتتتتتترم طلتتتتتتتع النخلتتتتتتتة المتهتتتتتتتدً                  

 عــليهم وهـــــل إ  عــليك الـمـعـــوً

عّّن  وعلّّى هّّذه الشّّاكلة كّّان الكميّّت يقّّرر فّّي شّّعره جّّور الأمّّويين وجّّروجهم     

الجّّادة، فهّّم أهّّل أهّّواء وبّّدع فّّي الّّدين، يحُلّّون مّّا حرمّّه الله، ويحُرمّّون مّّا أحلّّه، 

 يحُلون قتل المسلم، ويحرمون أكل التمر.

                                           
(

104
 287( التطور والتجديد في الشعر الأموي، مرج  سابق، ص

            الــقـــتتـريبين مــــتتـن نتتدى والبعــيديتتـ      

راجحي الوزن كتاملي العتدً فتي الستـ 

ساســـــــة   كمَـــتـن يترى رِعيتة النتا 

  كعـبـدالمـلــيــتتتتـك أو كـــولــيــــــتتتتـد 

فـهــم الأرأفــتـون بالتـناس فـــتـي الترأ               

 أخــــذوا القـصد واستـقامـوا عــليه

            ـن متن الجــــتـور فـــتـي عُترى الأحكتام     

ـتيرة طــبــتـينِّ بالأمــــتـور الجِســــــتـام 

س ســــــــتتـواءً ورِعـــيتتـة الأنعــــــتتـام 

أوســـلـيمــتتـان بعـــتتـد أو كـهـــــــتتـشام 

فــتتـة والأحـلـــمــتتـون فـــــتتـي الأحـتتـ م                  

 حيـن مــــــالـــــت زوامــــل الآوـــــام 



ISSN: 2537-0847                                                  eISSN : 2537-0898 

 كلوب عبد الله محمد إبراهيم راشد،  ..... الأنساق الثقافية في شعر الشيعة

 

 
 
 

169 

وللكميّّت شّّعر كتيّّر فّّي هّّذا البّّاب، يؤلّّف مجموعّّة مّّن القصّّا د والمقطَّعّّات،      

 اشتهرت باسم يهاشميات الكميتيهي من جيد شعره.

ثماني قصائدـ أربعا طوال، تتراو  ما بين مائة وأربعين بيتّا، هذه المجموعة تضم      

ومائّّة وثلاثّّة أبيّّات، و قصّّيدتين قصّّيرتين، واثنتّّان وسّّط: إحّّداهما مجمّّوع أبياتهّّا 

ثلاثّّّة وثلاثّّّون، والأخّّّري عشّّّرون، ومُقطعتّّّين أبيّّّات كّّّل منهمّّّا سّّّبعة، وثّّّلاذ 

ون بيتّا،مقطوعات كل واحدة منهن بيتان،  فمجموعها خمسمائة وثلاثة وست
(105)

، هّذا 

ها، وعدد قصائدها ومُقطعاتها.  من حيث كمِّ

أمّا مّن حيّث مضّامينها، فإنهّا ـ فّي مجموعهّا ـ دفّاع عّن حّق الهّا شّميين فّي      

ا مامة، ضّد الأمّويين غاصّبي هّذا الحّق، ويحقّق الكميّت هّذا المضّمون العّام مّن 

خلال ثلاثة موضوعات هي 
(106)

 : 

 ـ مد  بني هاشم.1 

 ني أمية.هجاء ب -2 

ـ بّين شخصّيات الأمّة ذات  4الموازنة بّين عّدل الأثمّة وجورالخلفّاء الأمّويين.  -3 

ّّرد،  ّّويين ذات الطّّاب  الملكّّي المت ّّورع، و شخصّّيات الأم ّّي ال ّّدين التق السّّمت المت

رد لكتاب اّللّ وسنة رسوله، المبتدع في الدين ماليس منه.        الظالم، المحِّ

جز لضامين هاشميات الكميت، أنها لم تكّن تعبيّرا عّن يتضح من هذا العرم المو    

مذه  الزيدية ـ الذى يدين به المكيت ـ وحده، و إنما كانت تعبيرا عن العقيّدة الشّيعية، 

في صورتها العامة، ممثلة في شعارها الأساسى، وعقيدتها الأصيلة فى حق رل البيّت، 

تلّك الفتّرة المبكّرة مّن تّاريخ وبهذا الأعتبار يكون الكميت شاعر الشيعة الأكبّر، فّي 

التشّي ، وهاشّمياته ـ بهّذا الاعتبارّـ أيضّا تعّد ثّورة نظريّة يشّنها هّو نيابّة عّن بنّى 

هاشم عامة، صد الأمويين، الذين غصبوهم حقهم في الخلافة ي 
(107)

. 

وهذا معني ما نقوله من أن الهاشميات جديدة في اللغة العربية، فالشعر فيها يتصّل      

بمناب  عقلية جديدة، لاصلة بينها وبين المناب  القديمّة التّي كّان يسّتمد منهّا الشّعراء، 

فهي جدال في مسألة حادثّة، هّي حّق بنّي هاشّم فّي الخلافّة وتقّديمهم فّي هّذا الحّق 

ذ في إثبات هذا الحّق نفّس الطّرق أو نفّس الأدلّة، التّي كّان على بني أمية، وهي تتخ

يتخذها واصل وأمثاله من المتكّاملين حّين يقّررون مسّألةً، فتّراهم يسّتعينون بّالنظر 

العقلي من جهة ونصوص القررن الكريم مّن جهّة ثانيّة، لّذلك نّزعم أن الكميّت تلميّذ 

 ة.لهذه المدرسة وتلميذ لواصل الذي اشتهر بقوة إقناعه خاص

                                           
(

105
 631: ص487الكميت، جم  وتحقيق، مرج  سابق، من ص ( ديوان

(
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 93اتجاهات الشعر في العصر الأموي، مرج  سابق، ص( 

(
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 94المرج  السابق، ص( 
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ومن دلائل هّذه العموميّة فّي تشّي  الهاشّميات للهاشّميين، أنهّا تضّم مصّطلحات     

شيعية ، بعضها مما يتفق غيه الشّيعة، و بعضّها لاتقّول بّه فرقّة الزيديّة التّي ينتمّي 

 إليها الكميت . 

ّّه ي ّّ  بأن ّّى طال ّّن أب ّّى ب ّّرق الشّّيعة، الحّّديث عّّن عَل ّّه ف ّّق في ّّا تتف ي أو الوصتتيفمم

ي، وعّّّن أئمّّّة الشّّّيعة بعامّّّة وصتتتي الوصتتتيالحسّّّن بأنّّّهيي وعّّّن الوصتتتي التتتوليي

ي والحديث عن ولاية على يوم غدير خُمّ .. إلى غير ذلك مما تقول بّه المهتدونبأنهم:ي

 فرق الشيعة بعامة . 

وممّا لا تقّول بّه الزيديّة، اختفّاء محمّد بّن الحنيفّة ـ إمّام الكسّانية ـ فّى شّع        

إحدى هاشميات الكميّت، وهّذا إنمّا يقّول بّه  رضوى، نرى إشارة إلى هذا المعنى فى

تتّرد فّي الهاشّميات، مّ  أنهّا ليسّت  "التقيتة "الكيسانية من الشيعة خاصّة، وعقيّدة 

 من عقائد الزيدية . 

هكذا نحاالكميت فّي هاشّمياته، ينّا ر فيهّاعن الشّيعة، ويقررنظّريتهم، مجّادلا،       

قويّة، مّن شّأنها أن لا يجّد الخصّم محاورا، دافعا حجج الخصوم، مثبتا مكانها حججا 

مناصا من التسليم بهّا؛ لأنهّا قائمّة علّي قضّايا و مقّدمات صّحيحة، تّارة تسّتمد مّن 

القررن العظيم، وأخرى تعتمد على التفكير العقلي المنطقي، يقول المكيت 
(108)

 : 

نفتتى عتتن عينتتك الأرق الهجوعتتا    

لفقتتتتدان الخضتتتتارم متتتتن قتتتتريش          

بالمثتتتانى                لتتتدى التتترحمن يصتتتدع 

حطوطتتتتا فتتتتى مستتتترته ومتتتتولى             

وأصتتتتتفاه النبتتتتتى علتتتتتى اختبتتتتتارٍّ                

ويتتتتتتوم التتتتتتدوح دوح يتتتتتتديرهم                

ولكتتتتتتتتتن الرجتتتتتتتتتاً تبايعوهتتتتتتتتتا                        

فلتتتتم أبلتتتتأ بهتتتتا لعنتتتتاً ولــكـــتتتتـن        

                  ًٍّ فصتتتتتتار بتتتتتتذاك أقتتتتتتربهم لعتتتتتتد

ضتتتتاعوا أمتتتتر قائتتتتدهم فضتتتتلوا                  أ

 تناستتتتتتوا حقتتتتتته وب تتتتتتوا عليتتتتتته

 

وهتتتتتم يمتتتتتترى منهتتتتتا التتتتتدموعا          

وخيتتتتتر الشتتتتتافعين معتتتتتا شتتتتتفيعا         

وكتتتتتان لتتتتته أبتتتتتو حستتتتتن قريعتتتتتا             

إلتتتتتى مرضتتتتتاة خالقتتتتته ستتتتتتريعا            

       بمتتتا أعيتتتا الرفتتتوض لتتته المتتتذيعا

أبتتتتتتان لتتتتتته الو يتتتتتتة أو أطيعتتتتتتا              

فلتتتتتتم أر مثلهتتتتتتا خطتتتتتتراً مبيعتتتتتتا           

أستتتتتتاء بتتتتتتذالك لتتتتتتولهم صتتتتتتنيعا             

إلتتتتتى جتتتتتورٍّ وأحفظهتتتتتم مضتتتتتيعا                    

وأقتتتتوامهم لتتتتدى الحتتتتدوان ريعتتتتا                   

 ب  ترةٍّ وكان لــهــم قريـــعـــــا

ميت لحق على فى الخلافة، وهو يبدأ هذه الأبيّات بالتعبيرعمّا أصّابه هنا يحتجّ الك     

من سهد وهم؛ لوفاة الرسول صلى الله عليّه وسّلم ومّن مضّى علّى إثّره مّن أئمّه رل 

البيت. ثم ياخذ في الاحتجاج لحق على، ويؤيد هذا الحق، بأن عليا ابن عّم النبّي صّلى 

اته، ومرضّاه الله، ومّّ  هّذا فّّإن الله عليّه وسّلم والمقّّرب إليّه، الحّّريص علّى مرضّّ

                                           
(
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النبي صلى الله عليه وسلم اختّاره  ليخلفّه فّي الأمّه، بعّد أن اختبّره، ولمّس فضّائله، 

 التي يصع  إنكارها على من يكتم ذكرها.

وقد ثبت هذا الاختيار بّنص الرسّول صّلى الله عليّه وسّلم علّى ولايّة علّىّ يّوم       

الّذين منعّوا عليّا حقّه فّى الولايّة، وأهملّوا  عديرخم، وينتقد الكميت موقف الصحابة،

ماأمر به الرسول صلى الله عليه وسلم من الولاية له، فكانوا بذلك بين  الم للحّق، بّاغ 

 عليه ،ومضي  لأمر الرسول القائد.

يسّّتمد الكميّّت مّّن مذهبّّه، مّّذه  الزيديّّة المعتّّدل، قاعّّدة يّّؤمن بهّّا كّّل زيّّدي،      

وجّود الفاضّل، ويسّتند عليهّا، فيّرفض أن يلعّن أبّا  تقول بجواز إمامة المفضّول مّ 

بكر وعمر وعثمان، والصحابه الذين بايعوهم، ورضوا يإمامتهم، ويّرى انهّم أخطّأوا 

فحس ؛ لانهم قدموا المفضول على الفاضل. ويردد الكميّت هّذه الافكّار، فّى هاشّمية 

أخرى، يقول فيها 
(109)

 

أهتتتوى عليتتتا أميتتتر المتتتؤمنين و  

وإن لتتتتتم يعطيتتتتتا فتتتتتدكاً         و أقتتتتتوً

الله يعلتتتتتتتتم متتتتتتتتاذا يأتيتتتتتتتتان بتتتتتتتته             

إن الرستتتتوً رستتتتوً الله قتتتتاً لنتتتتا     

فى موقل أوقتل الله النبتى بته هتو 

 اـمتتتتتتتام إمتتتتتتتام الحتتتتتتتق نعرفتتتتتتته 

 

أرضتتى بشتتتم أبتتى بكتتر و  عمتترا            

بنتتتت الرستتتوً و  ميراوتتته كفتتترا                

تتتذرا            يتتوم القيامتتة متتن عتتذر إذا اع

إن التتتتتولى علتتتتتى ييتتتتتر متتتتتاهجرا                   

لتتتم يعطتتته قبلتتته متتتن خلقتتته بشتتترا                

   كاللتتتذين استتتتذ نا بمتتتا ائتمتتتترا

 

أشّرنا إليهّا مّن قبّل،  فهو يدور حول القاعدة التي يستمدها من مذهبّه، وهّى التّى     

فيصحح خلافة أبي بكر وعمر، م  قيام علىّ، وهّو أفضّل عنّد الزيديّة، ويثيّر مسّأله 

ّّة، أو  ّّاه لفاطم ّّا ـ  أن يعطي ّّى بكّّر وعمرّّـ رضّّى الله عنهم ّّدك ورفّّض أب ّّراذ ف مي

الاعتراد بحقها فيه، ويصف عليا ـ رضى الله عنه ـ بأنّه ا مّام، ويبنّي هّذا الوصّف 

ه الرسول صلى الله عليه وسلم يوم غديرخُمّ، بأنه مولاه، وعلّى على أساس ما صر  ب

الرغم من أن أبا بكر وعمر حرما فاطمة بنت الرسّول صّلى الله عليّه وسّلم حقهّا فّي 

نظره فإنه لا يقبّل بشّتمهما، ولا يقّول بكفرهمّا، بّل يفّوم الأمّر فيّه لله، فهّو وحّده 

عّن موقفهمّا هّذا، وهّذا ممّا تسّرب الذى يعلم بماذا يعتذران بين يديّه، يّوم الحسّاب، 

 إلى الميت من فكرة ا رجاء.

والكميّّت فّّى هّّاتين الهاشّّمتين يقتصّّر علّّى بعّّض البّّراهين المسّّتمدة مّّن عقائّّد      

المذه  الزيدي، وعقيدة الشيعه بعامة فى ولاية علي بن أبي طال ، إلّى جانّ  بعّض 

بّين النبّي صّلى الله عليّه وسّلم البراهين القائمة على صله القرابة القريبة، التي تّربط 

                                           
(
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وعلّيّ ـ رضّى الله عنّه ـ كمّا يعتمّد علّى مّا هّو معّرود مّن مناقّ  علّىّ وفضّله، 

ّّه فّّى صّّدر  ّّذى أشّّرنا إلي وكلهّّا بّّراهين وحجّّج تعكّّس بدقّّة منهجّّة فّّى الاسّّتدل ال

 الحديث عن هاشيماته .

مسّألة على أن هذا المنهج نراه بوضو  فى هاشمية أخّرى مشّهورة، ينّاقش فيهّا      

ميراذ النبي صلى الله عليّه وسّلم ومّن أحّق بّه، ويسّوق مّن حجّج النقّل والعقّل مّا 

يؤيّّد بّّه حقّّل رل البيّّت فّّى إرذ النبّّي صّّلى الله عليّّه وسّّلم ـ ومّّن الخلافّّة ـ نعنّّي 

الهاشمية التي مطلعها
(110)

 : 

 و لعبتتتتتا منتتتتتى أذو الشتتتتتيب يلعتتتتتب  طربت وماشوقاً إلى البي  أطر  

 

 والتى يقول فيها :

 ومتتتتالى إ  متتتتذهب الحتتتتق متتتتذهب   ومالى اـ اً أحمد شيعة

 

وأبياتها التى تعكس منهجة فى الجدل والبرهنة ، هى التى يقول فيها 
(111)

: 

بختتتتاتمَِكُم يَصْتتتتتباً تجتتتتوزُ أمتتتتتورُهُم           

ًِ حَتتتتتامِيمَ  آيتتتتتةً            وجتتتتتدْناَ لَكُتتتتتمْ فتتتتتي آ

وَفتتتتتي يَيْرِهَتتتتتا آيًتتتتتا وآيًتتتتتا تتَاَبَعَتتتتتتْ            

كُمْ أمَْسَــــــتْ قـُـرَيْشإ تقـُـــــودُناَ  بِحَقِّ

إذا اتضَتتتتتتتتعوُناَ كَتتتتتتتتارِهينَ لِبيَْعَتتتتتتتتةٍّ               

رُدَافَتتتتى عَليَْنتتتتا لَتتتتمْ يَسِتتتتيمُوا رَعِّيتتتتةً         

ةً               لِينَْتتِجُوهَتتتتتتتتا فتَنَْتتتتتتتتةً بَعْتتتتتتتتدَ فتِنَْتتتتتتتت

أقاَرِبنَُتتتتتتتا الأدَْنَتتتتتتتونَ مِتتتتتتتنْهُم لِعِلَّتتتتتتتةٍّ                

لنَتتتتتا قاَئِتتتتتدإ مِتتتتتنهُم عَنيتتتتتلإ وَسَتتتتتائقِإ             

وقتتتتتتتالوا وروناهتتتتتتتا أبانتتتتتتتا وأمنتتتتتتتا           

يرون لهتم فضت  علتى النتاس واجبتا       

ولكتتتتن مواريتتتت  ابتتتتن آمنتتتتة التتتتذى         

بتتتى        فتتتدىً لتتتك مورووتتتا أبتتتي وأبتتتو أ

بتتتتك اجتمـتتتتـت أنستتتتابنُا بعتتتتد فرُْقتتتتةٍّ 

يقـتتـولون لتتم يتتورث ولـتتـو  تتتـراوه 

 فإن هي لــــم تصلمْ لقـــوم ٍّ سواهمُ       

فلَتتتتتتمْ أرَ يَصًتتتتتتبا مِثلَْتتتتتته يتََ صَّتتتتتتبُ          

لَهَتتتتتتتا مِنَّتتتتتتتا تقَِ تتتتتتتي  وَمُعْتتتتتتترُِ                 تأوَّ

تكِّ مُنْصَت بُ لَكُمْ نصََبإ فيِهَتا لِتذِي الشَّ

دِيفيَنِ نرُْكَتتتتبُ           وبالفتتتتذِّ منْهتتتتا والتتتترَّ

تتتتةُ تجُْتتتتذَُ         أنتتتتاخُوا لأخْْتتتترَى والأزِمَّ

هُتتتتتتمُ أنْ يَمْترَُوهَتتتتتتا فيََحْلبُتتتتتتوا            وهَمُّ

فيََفْتصَِتتتتتلوُا أفََْ ءَهَتتتتتا وتُتتتتمَّ يَرْببُتُتتتتوا           

وسَاسَتتتتتتنُاَ مِتتتتتنْهُم ضِتتتتتباَعإ وَأذَْؤُُ           

مُنَتتتتتتا تلِْتتتتتتكَ الجَتتتتتترَاويِمَ مُتعِْتتتتتتبُ          يقَُحِّ 

ومتتتتتتتتتتتا وروتتتتتتتتتتتتهم ذاك أم و  أُ          

ستتتفاها وحتتتق الهاشتتتميين أوجتتتبُ       

بتتتتتته دان شتتتتتترقى لكتتتتتتم وم تتتتتترُ           

ونفستتتتتتي بعتتتتتتد بالنتتتتتتاس أطيتتتتتتبُ           

فتتنحن بنتتو اـستت م نتتدعى وننستتبُ                    

لقتتتتد شتتتتركت فيتتتته بكيتتتتل وأرحتتتتبُ        

 إنّ ذوي القربتتتى أحتتتقُّ وأوجتتتبُ        فتتت

 

                                           
(
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ّّدمات        ّّار المق ّّأليف الأقيسّّة، واختي ّّى ت ّّي ف ّّر العقل ّّى التفكي ّّات يتجل ّّي هّّذه الأبي ف

واستخلاص النتائج. والكميت يبد ها بتقرير القضّية، التّى سّيقيم عليهّا الأدلّة، ويّدير 

 حولها النقاش:

 فلتتتتتتتتم أريصتتتتتتتتبا مثلتتتتتتتته يت صتتتتتتتتب  بخاتمكم يصباً تجوز أمورهم

 

فيقررأن خاتم النبى صلى الله عليه وسلم ـ وهو خاتم الخلافّة ـ اغتصّبه الأمويّون       

من الهاشميين أصحابه الحقيقيّين، وبّه تنفّذ أمّورهم  لمّا، وهّو اغتصّاب لانظيّر لّه 

 في دنيا الظلم والاعتداء على حقوق الآخرين.

ت  عليهّا مّن أنفّاذ الأمّور بعد هذا يأخذ في سوق الأدلة على أن الخلافة وما ياتر      

حق لأهل البيت، ويجعل بالدليل النقلي، فيستدل بآيه من القررن العظيم فّى سّورةحاميم 

)الشورى( وغيرها. وهى ريات تأمر بتمكين أهل البيت من حقهم، أو تفضّلهم با شّاده 

بهّم، أو تقّّرر نظّام التوريّّث فّى ا سّّلام، الّذى يجعّّل الهاشّميين أصّّحاب الحّق فّّى 

ة ولايّة المسّلمين عّن الرسّول، ويراهّا الكميّت واضّحة الدلالّة ـ حسّ  تأويّل وراثّ

الشيعة لها ـ علّى هّذا الحّق، بحيّث تعيّي بنّى أميّة وتعّذبهم؛ إذ لايسّتطيعون تأويلهّا 

على غيرهذا الوجه، ولاصرفها عنه 
(112)

، أن الخلافة حق لبنى هاشّم بحكّم ، والنتيجه

القّّّررن العظّّّيم نفسّّّه، وقّّّد اغتصّّّبوا بنّّّو أميّّّة مّّّنهم هّّّذا الحّّّق، واسّّّتبدوا بولايّّّة 

المسلمين، بدأ بذلك معاوية، ثم سارعلى دربه كل من جاء بعده من خلفاء بنى أميّة. ثّم 

ّّى تنصّّي   ّّه ف ّّدأ سّّاروا علي ّّة مب ّّة، التّّي اتخّّذها بنوأمي ّّاقش الكميّّت مسّّألة الوراث ين

لفائهم. فيذكر أنهم يحتاجون بأنهم ورثوها عن ربائهم )عن الخليفه الأمّوي عثمّان بّن خ

عفّّان( وهواحتجّّاج مّّردود؛ لأن الولايّّة، لا تّّورذ عّّن عثمّّان، إنمّّا تّّورذ عّّن 

ّّه وسّّلم صّّاح  الّّدعوة، وا مّّام الأول للمسّّلمين، فهّّو الّّذى  الرسّّول صّّلى الله علي

 هاشم، أولى بمراثه من غيرهم. تورذ عن الخلافه، ورله الأقربون، وهم بنو

ويكشف زيف حجة بنى أمية، ومّا فيهّا مّن ضّلال وتنّاقض، بمنطّق رخّر، فهّم        

 يدعون ميراذ الخلافة، وفي الوقت نفسه يقولون: أن النبي لا يورذ.

ويفند دعواهم هّذه بّأن النبّي لّو لّم يّورذ، لكانّت الخلافّة حقّا لجميّ  المسّلمين       

وليست قاصره على قريش، ولطلبتها القبائل العربية المختلفة مّن عندنانيّة وقحطانيّة، 

بل كان للأنصار فيها الحظ الأوفر، فهّم الّذين رووا ونصّروا. بّل ربمّا كانّت الخلافّة 

جمي، كما تبنا هّذا الفكّر حّزب الخّوارج، فهّم يرونهّا فّي حقا لكل مسلم عربي أو أع

 مسلم تقي، ولوكان غير قرشي أو حتى غيرعربي.

                                           
(
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: أن الخلافة ميراذ، بّدليل اختصّاص قّريش بهّا، ومادامّت كّذلك فلنتبّ  النتيجة      

قانون ا سلام في التوريث، الذى يجعلها حقا لأهل بيت الرسول المورذ؛ لأنهم أقّرب 

ّّه ّّاس إلي ّّذين يعطّّون أنفسّّهم حّّق الن ّّة الغاصّّبين، ال ّّى أمي ّّدى بن ،  ولنسّّتردها مّّن أي

ّّه.  ّّى ب ّّذا الحّّق، وهّّو أول ّّه وسّّلم ه الاسّّتخلاد، ولايعطّّون للرسّّول صّّلى الله علي

 ويلخص الكميت هذه النتيجه التي انتهى إليها في البيت الأخير: 

 فإن هى لم تصتلم لقتوم ستواهم

 

 فتتتتإن ذوى القربتتتتى أحتتتتق وأقتتتتر  

 

ّّك إلّّى طبيعّّة المسّّألة،       ّّا، ويرجّّ  ذل ّّر فقهي ّّات بعّّد هّّذا تعكّّس أيضّّا تفكي والأبي

ّّا  ّّف فيه ّّى يختل ّّراذ، الت ّّي مسّّألة المي ّّا ف ّّا فقهي ّّي تتضّّمن بحث ّّاش؛ فه موضّّوع النق

المذه  الشيعى م  المذه  السُني. ونقاش الكميت  لهذه المسّألة يقّوم ـ بّالطب  ـ علّى 

ّّذا فّّابن العّّم أسّّاس الفقّّه الشّّيعى، الّّذي يقّّدم القرا بّّة علّّى العصّّبة فّّى الميّّراذ، ول

 الشقيق مقدم على العم لأب عند الشيعة،  وعند الشيعة أن الأنبياء يورثون..

وعلّّى أسّّاس مّّن هّّذه القواعّّد الفقهيّّة الشّّيعية، را  الكميّّت ينّّاقش مسّّألة إرذ      

بيّّاء النبّّي صّّلى الله عليّّه وسّّلم، ويختّّار مقّّدمات براهينّّه علّّى النحّّو التّّالي: الأن

يورثون، ومحمد نبي، وإذن محمد ـ صلى الله عليه وسلم يورذ، والقرابّة مقدمّة علّى 

العصّبه فّى ا رذ، وفاطمّة أقّّرب للنبّي صّلى الله عليّه وسّّلم فهّي مقدمّة علّى مّّن 

سواها، وعلىّ ابن العم الشقيق، مقدم على عم الأب، فعلي وفاطمّة همّا أحّق رل البيّت 

 سلم.بميراذ النبى صلى الله عليه و

والخلافّّة إرذ النبّّي صّّلى الله عليّّه وسّّلم لقّّريش )وهّّذا مّّااحتج بّّه الأمويّّون       

وسائر القرشيين، ومنهم المهاجرون يوم السقيفة( وعلّي وفاطمّة أحّق قّريش بميّراذ 

النبي، ويترت  على هذا أن أبناءهما أحق قريش بالخلافة. فإذا قّال الأمويّون إن النبّى 

ا لكل عربي مهما كانت قبيلته، وحين ذ ليس من حق الأميين لايورذ، كانت الخلافة حق

 قصرها عليهم.

هكذا نرى الكميت  يؤلف من هذه القضايا الفقهية، أقسية عملية، را  يعتمّد عليهّا       

ّّّى  فّّّى اسّّّتخلاص النتيجّّّه الوحيّّّدة، التّّّي تّّّؤدى إليهّّّا، وهّّّي ان رل بيّّّت النبى)عل

ى الله عليه وسلم، وهذه نتيجّه صّريحة، وأبنا ه(هم أصحاب الحق في خلافة النبي صل

يلزم منها عقلا أن الأمويين مغتصبون لهذا الحق، وهذا مّا قصّد إليّه الكميّت مّن هّذا 

 الشعر .

وهكّّذا كّّان الكميّّت  يمضّّي فّّي جدلّّه احتجاجّّه ، مسّّتعينا بّّالقررن العظّّيم مّّرة،      

عر قبله؛ لأنّه لا وبالنظر الفقهى والعقل مرة أخرى، فى أسلوب من الشعر لانعرفه لشا

يعبر، فقط عّن الشّعور والعواطّف، وإنمّا يعبّرعن الفكّر أيضّا، فكّان بّذلك أول مّن 

 فتح باب الجدل والتقرير والاحتجاج فى الشعر العربي.
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ويلاحظ أن الكميت لا يعالج هذه الموضوعات، باعتبار كل منها فنّا مسّتقلا بذاتّه       

رهّا أسّالي ، وطرقّاً منوعّة لخدمّة المضّمون يقصد إليه قصّدا، وإنمّا يتناولهّا باعتبا

العام الذي أشرنا إليه منذ قليل، فهو لا يقصد من مد  رل البيت الهاشميين إنشاء قصّائد 

في المد ، و لا يريد من هجاء الأمويين نظم قصائد فّي الهجّاء، وإنمّا همّه مّن وارء 

ن بنّى أميّة اعتصّبوا كل هذا إثبات حق الأمة الهاشميين في الأمامة، و البرهنة علّى أ

 هذا الحق منهم.

كان الشعر الشيعي يجم  بين الاحتجاج والتصوير، وكّان الكُميّت الأسّدي يتّزعم      

ناحية الاحتجاج في يهاشمياتهي وقد لحظ الأقدمون ذلك وعلّى رأسّهم الجّاحظ، فقّالوا 

النّاس، إن الكميت وطَّأ للشيعة، وفتح لهم بّاب الاحتجّاج لمّذهبهم، وأعلّن مّا أضّمره 

وكان الأصًل العام لاحتجاجه قرابة الهاشميين مّن رسّول الله ـ صّلى الله عليّه وسّلم ـ 

لّّّذلك كّّّانوا مظلّّّومين، ولعّّّل دِعّّّْبِلًا الخزاعّّّي فّّّي مقدمّّّة الّّّذين نهضّّّوا بالجانّّّ  

ضّا بخراسّان والتّي  التصويري المؤثر فّي تائيتّه التّي قصّد بهّا علّى بّن موسّى الرِّ

 مطلعها:

فكّّان شّّعرهم السياسّّي يظهّّر فّّي فنّّون شّّتى، فهّّو احتجّّاج وتصّّوير، ومّّديح 

مّن الأمّويين والزبيّريين والعباسّيين، ولكّن  ورثاء وابتهال إلى الله، ثم هجاء لأعدئهم

هذه الفنون تختصر كلها في أصل واحد هو الجهاد الأدبي في سبيل الخلافّة العلويّة أو 

 حكومة رل الرسول صلى الله عليه وسلم.

كماي يعُد شعر الشيعة أدبًا جديداً في موضّوعاته ومعانيّه وأسّاليبه، فموضّوعه   

ن هذه الحقوق المدعّاة، وأساليبه جزلة لا صّنعة فيهّا، سياسي مذهبي ومعانيه مشتقة م

تعتمّّد علّّى القّّررن كثيّّرًا، وقّّد لحّّظ ذلّّك عبّّد الملّّك بّّن مّّروان حّّين قّّال: يّّا معشّّر 

الشعراء تشبهوننا مرة بالأسد الأبخر ومّرة بّالبحر الأجّاج، ألا قلّتم كمّا قّال أيمّن بّن 

خريم في بني هاشم:
  
 

     

 

كما أن شعراء الشيعة أفّادوا الأدب بمّا حملّوا خصّومهم علّى مناهضّتهم وباسّتمرار 

عهدهم إلى مدى أطول، ويمثل هذا الديوان الشيعي الخاص وهو الهاشميات للكميت.
  
 

أكثّّر، فّّإن جرعّّة  ويمكّّن القّّول إنّّه إذا كانّّت جرعّّة السياسّّة فّّى الشّّعر الأمّّوى     

السمات الدينية فى شعر الشيعة أبلّغ، ولأن السياسّة بطبيعتهّا مراوغّة، تحكّم المصّلحة 

أكثر من العاطفة، كّان حّظ الشّعر الشّيعى مّن العاطفّة أوضّح، ومّن شّبوب المشّاعر 

أوفر، على حين بدت صفحة الشعر الأموى ملساء بّاردة، فيهّا مّن حياديّة النظّرة أكثّر 

اد العاطفة، وانعكس هذا على مستوى التعبيرعند كل مّن الفّريقين، فمّال مما فيها من اتق

ًُ وحيٍّ مُقفرُ العَرَصاتِ   مِن تِ وةٍّ  مَدارسُ آياتٍّ خلتْ   ومنز

 ص ةإ واقتراءوليلكُم   نهاركُم مكابدة وصوم
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الشعر الأموى إلى التقرير وا شّادة المباشّرة بمّآثر بنّى أميّة ومظّاهر سّلطانهم، علّى 

حين ترقرق الشعر الشيعى بماء الحزن وغلبة طاب  البكاء كلمّا تّذكر مبدعّه شّهيدا مّن 

شهدائهم أو إماما من أئمتهم
(113)

 

نخلّص مّن ذلّك أنّ الطّّاب  الاحتجّاجي فّي إبّداع شّّعراء الشّيعة يّنهض بّدوره فّّي      

التدليل على أن الخلافّة حقهّم وحّدهمك وكّان الكميّت رائّدهم فّي هّذا المقّامك إذ فّتح لهّم 

طريق المحاجةك وخام في هذا الطريّق بشّتي البّراهين العقليّة والنقليّةك فأمّا البّراهين 

صّلى الله عليّه وسّلم لا يّورذ فمعنّي ذلّك أن الخلافّة حّق لكّل العقلية، فإن كّان النبّي 

هّم الورثّةك  –أيضا  –مسلمك فليسوا هم أولي الناس بهاك وإن كان يورذك فليس الأمويون 

وإنما العلويون هم الورثةك لأنهم أقرب الناس إلى النبي صلى الله عليه وسّلم، وأمّا الأدلّة 

ريتد الله ليتذهب عتنكم الترجَ أهتل البيتت ويطهتركم إنمتا يالنقلية فمن قبيل قوله تعّالى: )

(  قل   أسألكم علية أجرا إ  المودة في القربتي[، وقوله تعالي )33(  الأحزاب: تطهيرا

ّّي 23  الشّّرى: ّّة للاسّّتدلال عل ّّا ملائم ّّا يجعله ّّك بم ّّة أو تل ّّذه الآي ّّأولون ه ّّث يت [، حي

 مايذهبون إليه من تقديم العلويين في استحقاق الخلافة.

ّّن ملامّّح الاحتجّّاج العقليّّة والمنقولّّة مّّن       ّّك إلّّى شّّعر الشّّيعة مّّا فيّّه م وإذ يلفت

نصوص الكتاب والسنة، يقابلك من الشعر الأموى ذلك التعويل البالغ على سياسّة الأمّر 

الواق  واتخاذها ذريعة للحكّم لهّم ولشّيوخهم مّن بنّى أميّة، وهّى ذريعّة لا يكّاد يعّول 

 تغلق دونه أبواب البرهان.عليها إلا من يفتقد الذرائ ، و

وقداستغل بعض شعراء التيار الشّيعي هّذه التقنيةّـ تأويّل الّنص ولّيّ عنقّه ـ لتثبيّت      

حق أئمتهم في الخلافة، فقد تماهى الكميت في بائيته م  بعّض الآيّات القررنيّة، ووجههّا 

لتثبيت شرعية الهاشميين في الخلافة، فهو يخاط  الهاشميين بقوله 
(114)

: 

نا لكتتتتم فتتتتي آً حمتتتتيم آيتتتتةً       وجتتتتدْ 

 وفتتي ييرهتتا آيتتاً وآيتتاً تتابعتتتْ لكتتم     
 

لــهتتتتتـا مـنتتتتتـَّا تـقتتتتتـي  ومُعتتتتتـرُِ          تأوَّ

 نصََتتتتبإ فيهتتتتا لتتتتذي الشتتتتكَّ مُنْصَتتتتبُ          

 

ةَ ويشُير الكميت في البيت الأول إلى قوله تعالى: ي     قلُْ   أسَْتألَكُُمْ عَليَْتهِ أجَْتراً إِ َّ الْمَتوَدَّ

"ق  َ يَفتُورإ شَتكُورإ َُّ وفّي البيّت فيِ الْقرُْبَى وَمَتنْ يَقْتتَرِْ  حَسَتنَةً نَتزِدْ لَتهُ فيِهَتا حُسْتناً إنَِّ 

ترَكُمْ تطَْهِيتراً  الثاني إلى قوله تعالى ي ََ أهَْلَ الْبيَْتِ وَيطَُهِّ جْ ُ لِيذُْهِبَ عَنْكُمْ الرِّ َُّ إنَِّمَا يرُِيدُ 

                                           
(

113
 91( الشعري الأموي، مرج  سابق، ص

(
114

(، ربي  3( ع)2( النص والخلافة، رائد عكاشة، المجلة الأردنية في اللغة العربية، مج)

 .19م، ص2006هـ/1427الأول 
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رْ تبَْتتذِيراً  ي وقولّّه عّّز وجّّل : ي تتبيِلِ وَ  تبَُتتذِّ يوَآتِ ذاَ الْقرُْبَتتى حَقَّتتهُ وَالْمِسْتتكِينَ وَابْتتنَ السَّ
 

(115)
  

هواه لآل البيت، وهو صدق بّدا واضّحا ويالحق أن الكميت كان صادق الطوية فى       

فيما يعمر شعره فيهم من حرارة العاطفة وددء المشاعر، حتى لقّد ترفّ  أن يأخّذ ثوابّا 

ماديا على مدائحه فيهم، وحكايتّه مّ  أبّى جعفّر محمّد بّن علّى مصّداق ذلّك، إذ دخّل 

لّو أردت الّدنيا عليه فأعطاه ألف دينار وكسوة، فقال له الكميت: والله ما أحببتكم للدنيا، و

لأتيت من هى فى يديه، ولكنى أحببتكم للأخّرة، فأمّا الثيّاب التّى أصّابت أجسّامكم فأنّا 

أقبلها لبركتها، وأما المال فلا أقبلهي 
(116)

 

ويشّف شّعر الكميّت فّّى رل البيّت عّن هّوى يترقّّرق عبّر الكلمّات فتشّعر بّّذوبان      

 الصافية:الانتماء السياسي فى مزيج من الود الصادق والمحبة 

إلتتتى النَّفتتترِ البِتتتيِ  الَّتتتذين بِحُتتتبِّهم      

بنَِتتتتي هَاشِتتتتمٍّ رَهْتتتتطِ النبِّتتتتيِّ فَتتتتإننّيِ     

ةٍّ                                               تُ لَهُمْ مِنيِّ جَناَحَي مَوَدَّ  خَفضَُّ

                  ُ إلِتتتتتتتى اللهِ فيِمتتتتتتتا نَتتتتتتتالنَيِ أتَقََتتتتتتترَّ

ضَتتى مِتترَارًا وَأيَْضَتتبُ     بِهتتم ولَهتتمْ أرَْ 

 إلَِى كَنَلٍّ عِطْفاَهُ أهَْلإ وَمَرْحَبُ 

ثّّم يمضّّى فّّى الاحتجّّاج لحّّبهم والّّتمحض فّّى ودهّّم ، مسّّتدلا علّّى ذلّّك بالكتّّاب     

 والسنة:

فَقتتلْ لِلَّتتذي فِتتى ظِتتلِّ عَمْيتتاءََ جَوْنَتتةٍّ          

 بَتتتتتتتأيَ كِتتَتتتتتتا ٍّ أمَْ بأَيََّتتتتتتتة سُتتتتتتتنَّةٍّ              
 

بِهتتتم ولَهتتتمْ أرَْضَتتتى مِتتترَارًا وَأيَْضَتتتبُ      

 تتَترَى الْجَتتوْرَ عَتتدْ  أيَْتتنَ َ  أيَْتتنَ تتَتذْهَبُ 

 

وي إذا لم يكن فى الكتاب والسنة ما يجعل من حبهم عارا كما يّدعي خصّومهم، فّإن      

فى نصوص كل منهما ما يجعل الخلافة حقا صّريحا لهّم، ومّا يجعّل اسّتيلاء الأمّويين 

با من الاغتصاب لم ير له مثيليعليها ضر
 (117:)

 

بِخَتتتاتمَِكُمْ يَصْتتتباً تجَُتتتوزُ أمُُتتتورَهُمْ                

ًَ حَتتتامِيمَ آيتتتةً                    وَجَتتتدْناَ لَكُتتتمْ فِتتتى آ

وَفِتتتى يَيْرِهَتتتا آيًتتتا وآيتتتاً تتَاَبَعَتتتتْ      

كُتتتتمْ أمَْسَتتتتتْ قتُتتترَيْشإ تقَوُدُنَتتتتا                                   بِحَقِّ
 

تتتتتتبُ          فلََتتتتتتمْ أرََ يَصْتتتتتتباً مِثلْتُتتتتته يتَُ صََّ

لَهتتتتتتتتا مِنَّتتتتتتتتا تقَِتتتتتتتتي  وَمُعْتتتتتتتترُِ                تأَوَّّ

تتكِّ مُنْصِتتبُ  لَكُتتمْ نصََتتبإ فيِهَتتا لِتتذِي الشَّ

دِيفيَْنِ نرُْكَتتتتتبُ   وَباِلْفَتتتتتذِّ مِنْهتتتتتا والتتتتترَّ

 

                                           
(

115
، سورة 33، سورة الأحزاب، الآية 23ة ( الآيات على الترتي ، سورة الشورى، الآي

 ..26ا سراء، الآية 

(
116

 86( الشعر الأموي، محمد فتو ، مرج  سابق، ص

(
117

 87( المرج  السابق، ص
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لّدعاوى خصّوم الهاشّميين فّى الخلافّة، محتجّا  ثمي يلجأ الكميّت إلّى التفنيّد العقلّى     

ّّم يرثوهّّا عّّن أب أو أم، فّّالحق أولا وأخّّرا لرسّّول الله صّّلى الله عليّّه  بّّأن بنّّى أميّّة ل

وسّّلم، وإذا كّّان هنّّاك مّّن يّّدلى إليهّّا بّّأب أو أم فهّّم الهاشّّميون، وبخاصّّة علّّى أولاده 

الذين ينتهون إليه من كلا الطريقيني
(118)

: 

نتتتتتتا                  وقَتتتتتتالوا وَرِونْاهتتتتتتا أبَاَنَتتتتتتا وَأمُُّ

يَرونَ لَهُتم حَقًّتا عَلتى النَّتاسِ وَاجِبًتا          

وَلَكتتتنْ مَوارِيتتتَ  ابْتتتنَ آمِنَتتتةَ الَّتتتذِي              

فِتتدىً لتتتكَ مَوْرُووتتتا أبََتتتي وَأبَتُتتو أبَِتتتي     

بِتتتكَ اجْتمََعَتتتتْ أنَْسَتتتابنُاَ بَعْتتتدَ فرُْقَتتتةٍّ     

اتتُتتتتك كانتتتتتتْ مَجْتتتتتدَناَ وَسَتتتتتناَءَناَ      حيَ 

هِتتتم                                                            وَأنَْتتتتَ أمَِتتتينُ اللهِ فِتتتي النَّتتتاسِ كُلِّ
 

وتَتتتتتتتتتتتتهُْمْ ذاَكَ أمُ  وَ  أَُ           ومَتتتتتتتتتتتتا وَرَّ

سَتتتتفاَهًا وَحَتتتتقُّ الْهَاشِتتتتميينَ أوَْجَتتتتبُ      

ُ          بِتتتتتتهِ دَانَ شَتتتتتترْقيِ   لَكُتتتتتتمْ وَمُ َتتتتتترِّ

وَنفْسِي ق وَنفْسِي بَعْدُ باِلنَّاسِ أطَْيتبُ 

سْتت مِ نتُتدْعَى وَننُْسَتتبُ  ِـ فَتتنَحْنُ بنَتُتو ا

وَمَوْتتُتتتكَ جَتتتتتدْعإ لِلْعَتتتتترَانيِنَ مُوعِتتتتتبُ       

 عَليَْنتتا وَفيِهتتا اخْتتَتارَ شَتترْقإ وَمَْ تترِ ُ 

 

وإذا كان السلف من هؤلاء قد غالتهم المنايا التى لاتذر ذا هيبة ولا تبقّي علّى عظّيم      

فقد تركّوا مّن خلفهّم مصّابيح هدايّة وأنجّم تقّوى تتعلّق بهّا أمّانى الّنفس وتتصّل بهّا 

 حبال الهوى:

وإذا كانّت الخلافّة لا تصّلح لقّّوم سّواهم ، فّإن ذوى القربّى مّّنهم أحّق بهّا وأدنّّى      

 إليها:

   

وقد لا يحتاج إلى مزيد تنبيه ما تنفّرد بّه هّذه النمّاذج ومثيلاتهّا مّن تّوهج العاطفّة    

وشبوب المشاعر وتوقد الهوى، وهى علّى أيّة حّال سّمات يتميّز بهّا الشّعر الشّيعي 

وتنضّّح بهّّا جملّّة القصّّائد التّّى رويّّت، وبخاصّّة لّّرواده الأوائّّل
(119)

كّّان ، فقّّد 

للمذاه  الشيعية وعقائدها نصّي  مّن الشّعر الشّيعى؛ إذ لّم يّنس شّعراء الشّيعة، أن 

جّّوا لمّّذهبهم، وينطقّّوا أشّّعارهم بعقائّّده، متحمسّّين لهّّا، معّّربين عّّن اعتقّّادهم  يروِّ

الراسخ فيها. وهم بهذا يثرون الشعر العربي، بلون جديد، لم يظهر فيه قبل هذا العصّر 

 نطلق عليه: شعر الدينى المذهبى. الأموي، يمكن ان

                                           
(

118
 ( المرج  السابق الصفحة نفسها.

(
119

 88( اتجاهات الشعر في العصر الأموي، مرج  سابق، ص

وَقَتتدْ يًتتادَرُوا فيِنَتتا مَصَتتابيِم أنَْجُمتتاً         

 بَةُ النَّوى      أوُلئكَِ إنِْ شَطَّتْ بِهِمْ يُرْ 

لنََتتتتا وِقَتتتتةإ أيََّتتتتانَ نَخْشَتتتتى وَنَرْهَتتتتبُ        

 أمََانيُِّ نَفْسِي والْهَوَى حَيُْ  يَسْقبُُ 

  ذوَِي الْقرُْبَى أحََقُّ وَأقَْرَُ         فإَِنَّ   فإَِنْ هِيَ لَم تصَْلمُْ لِقَوْمٍّ سِــوَاهُـــمُ 
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ّّذهبي         ّّد الشّّعر السياسّّي/ الم ّّل الادعّّاء أو المبالغّّة، أن نع ّّن قبي ّّيس م وإذن، فل

المعبر عّن عقائّد دينيّة مذهبيّة، نغمّةً حظيّت بهّا قيثّارة الشّعر العربّى، تحّت تّأثير 

  رود السياسة في العصر الأموى .مر بنا قول الكميت فى الأئمة الهاشميين:

هتتتواى  التتتذى  أجتتتن  وأبتتتدى              بتتتل

للقتتتتتريبين  متتتتتن  نتتتتتدى  البعيديـتتتتتـ                        

والمصتتتيبين  بتتتا   متتتا  أخطتتتأ  النتتتا 

وال يتتتوث  التتتذين  إن  أمحتتتل  النتتتا 

راجحتى  التتوزن  كتاملى  العتتدً  فتتى 

فضلوا  الناس  فتى  الحتدي   حتديثا 

       يالبيين  هاشميين  فــــى  الـعـــلـ        

لبنتتتتتتتتى  هاشتتتتتتتتم  فتتتتتتتتروع  الأنتتتتتتتتام               

ــن  من  الجتور  فتى  عترى  الأحكتام 

س  ومرستتتتتتتى  قواعتتتتتتتد  اـستتتتتتت م             

ـــــَ  فــمأوى  حــواضن  الأيـتــتـام 

الستتتتيرة  طبتتتتين  بتتتتالأمور  الجشتتتتام           

وقــديـمتتـا  فـــــــتتـي  أوً  الـقــــــتتـدام 

 ـــن  عـــطـية  العـ م                                                         ــم  ربـــــوا  مـ

فهو يصفهم بكّل مّا تشّترطه الشّيعة الزيديّة فّى ا مّام مّن عّدل، وعلّم، وزهّد،      

شّّعر  وتقّوى، وروع ، وشّّجاعة، وبّر، ورحمّّة، وغيرهّا، الصّّفات تتّردد كثيّّرا فّى

الكميّّت يكررهّّا ولا يمّّلّ تكرارهّّا، حتّّى يثبَّّت عقائّّد المّّذه  فّّى نفّّوس أتباعّّه مّّن 

 جهة، ونفوس غير الأتباع من جهة أخرى.

 –إذاً فلكل حزب سياسي في العصر الأموي نصه الذي استجلبه من الذاكرة العربيّة      

بّة مّن الرسّول فعلّى حّين اسّتجل  الشّيعة فكّرة الوصّية والقرا –الجاهلية وا سلامية 

ّّى ألسّّنة  ّّك عل ّّة. ودار ذل ّّاس بالخلاف ّّه وسّّلم، وأن رل البيّّت هّّم أحّّق الن صّّلى الله علي

شعرائهم، حتى أنهم لمّا لم يجدوا نّص الوصّية صّريح وواضّح لجّأ العقّل الشّيعي إلّى 

 تقنية تتُيح للفاعلية البشرية أن تتدخل لتحمي وجودها وتماسك أفرادها، فكان التأويل. 

التيار الشيعي باسّتنطاق مّا هّو مسّكوت عنّه رغبّة فّي تحقيّق طموحّه، وقّد  إذْ قام     

يصل الأمر إلى تحميل النصوص دلالات متكلفة لا يحتملهّا السّياق الموضّوعي للّنص، 

ويهذا ماثل في محاورة العقّل الشّيعي لّنص )غّديرِ خُّمّ(، ذلّك الّنص الّذي أصّبح عنّد 

روي عّن البّراء بّن عّازب أنّه قّال: ي  الشيعة بمثابة قمّيص عثمّان عنّد الأمّويين. فقّد

أقبلنا م  رسول الله صلى الله عليه وسلم فّي حجتّه التّي حّج، فنّزل فّي بعّض الطريّق، 

فأمر الصلاة جامعة، فأخذ بيد علي، فقال: ألست أولى بالمؤمنين من أنفسّهم؟ قّالوا: بلّى. 

ا مّولاه. اللهّم وال قال: ألست أولى بكل مؤمن من نفسه؟ قالوا: بلى. قال: فهذا ولى من أنّ

من والاه. اللهمَّ عّاد مّن عّاداهي
(120)

ّا سُّ ل أن   بّل إن زيّن العابّدين علّي بّن الحسّين لمَّ

النبي أوصى إلّى علّي وأن عليّاً أوصّى إلّى الحسّن، وأن الحسّن أوصّى إلّى الحسّين. 

لين قال: والله لقد مات أبي فما أوصّى بحّرفين، مّالهم قّاتلهم الله، والله إن هّؤلاء إلا مُتّآك

                                           
(

120
 19وردابها، مرج  سابق، ص( النص والخلافة، المجلة الأردنية في اللغة العربية 
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بنا. وبهذا فقد اعتمد الفكر الشيعي على نصوص قررنية ونبوية هي في حقيقتهّا لاتتضّمن 

 إشارات صريحة أوضمنية بإمامة عليٍ أو أحد أبنائه.
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